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Przedmowa

Prezentowany tom jest owocem badan przeprowadzonych
przez doktorantéw biblistyki, teologii dogmatycznej i archeologii.
Podje¢li sie oni opracowania z réznych perspektyw fundamen-
talnego tematu chrzescijanistwa, jakim jest zmartwychwstanie.
Impulsem do analizy tego zagadnienia byla Konferencja Naukowa
~Wokdt Zmartwychwstania” zorganizowana na Uniwersytecie
Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie w dniu 9 kwietnia
2013 roku przez Kolo Naukowe Doktorantéow Biblistyki UKSW
(woéwczas Koto Naukowe Studentéw Biblistyki). W konferen-
cji wzigli udzial doktoranci reprezentujacy polskie i zagraniczne
osrodki naukowe, wyglaszajac dziesig¢ referatow. Na niniejszy
tom sklada si¢ dwanascie szkicéw biblijnych i teologicznych.
Nie stanowia one publikacji wystapien konferencyjnych, lecz
sa wynikiem pogtebionej analizy tematyki zmartwychwstania
w odniesieniu do szerszego tla.

Ks. mgr Tomasz Borkowski, doktorant UKSW, w artykule
Fakt zmartwychwstania Jezusa Chrystusa w 1 Liscie do Koryntian
szczegolowo analizuje fragment 1 Kor 15,1-7. Podaje wlasne tlu-
maczenie i przeprowadza analize lingwistyczng sformulowan
badanego tekstu. Nastepnym etapem jego badan jest egzegeza
tekstu.

Mgr Mateusz Krawczyk, doktorant UKSW, przedstawit
opracowanie pt. Nadzieja zbawienia i nadzieja zmartwychwstania
jako zasadnicza tres¢ nauki sw. Pawla o paruzji w 1 Tes 4,13-5,11 oraz
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2 Tes 1,3-2,12. Artykul jest probg odczytania sensu trzech perykop
z Listéw do Tesaloniczan dotyczacych paruzji (1 Tes 4,13-18; 5,1-11
oraz 2 Tes 1,3-2,12). Autor postawil teze, ze rzeczywista trescia
nauki $w. Pawla o paruzji w omawianych fragmentach jest wezwa-
nie do nadziei zbawienia, szczeg6lnie nadziei zmartwychwstania.

Artykul zostal podzielony na trzy czgsci. Najpierw uwaga
zwrdcona zostala na motyw wiary w zbawcze dzieto Chrystusa —
Jego Smier¢ i Zmartwychwstanie. Oméwione zostalo doktadniej
wyrazenie d1a Tod’Inoo?d, uwazane przez wielu egzegetdw za crux
interpretum fragmentu. Najbardziej prawdopodobna interpreta-
cja tego zwrotu podkresla zjednoczenie z Chrystusem w $mierci
i nadzieje na zmartwychwstanie. Nastepnie w artykule prze-
analizowane zostaly obrazy i metafory obecne w tych tekstach,
szczegblnie antyteza $wiatto-ciemno$¢, obraz zbroi, metafora
»miloéci prawdy” oraz sen jako §mier¢. Ostatnia czes¢ artykutu jest
refleksja nad obecnym w tekstach rozdzwigkiem miedzy zbawie-
niem juz dokonanym, a wcigz oczekiwanym. Refleksja prowadzi
do konkluzji, ze wierzacy juz w czasie obecnym majg czeSciowy
udzial w urzeczywistnieniu nauki o nadziei - tj. w zjednoczeniu
z Panem - cho¢ w pelnym wymiarze wcigz pozostaje ona przed-
miotem oczekiwania.

Ks. mgr Krzysztof Grzemski, doktorant UKSW, przedstawit
tekst pt. Wezwanie do wiary w Jezusa jako ,zmartwychwsta-
nie i zycie” (] 11,1-45). Tradycyjna eschatologia, zarysowana
juz w Starym Testamencie oraz obecna w mentalno$ci Zydéw
pierwszego wieku po Chrystusie, sytuowata zmartwychwstanie
umarlych na koncu czaséw. Taka wiare w zmartwychwstanie
wykazala réwniez Marta w spotkaniu z Jezusem w opowiadaniu
o wskrzeszeniu Lazarza (J 11,24). Autor artykulu ukazuje, w jaki
sposob Jezus, nie negujac przekonan swoich uczniéw, chce ich
poprowadzi¢ do wiary pelniejszej; wiary w to, ze On sam jest
»zmartwychwstaniem i zyciem” (] 11,25).
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Mgr Tomasz Twardzitowski, doktorant UKSW, opracowat
temat: Funkcja tkanin w ewangelicznych narracjach o pogrzebie
i zmartwychwstaniu Jezusa. Zmartwychwstanie Jezusa, bedace
wydarzeniem przelomowym nie tylko dla Jego uczniéw, lecz
takze dla catego wszechswiata, nie mialo swiadkéw. Ewangelie
podaja, ze Jezus faktycznie umarl i zZe zostat pogrzebany, po czym
przekazuja relacje o pustym grobie, a nastepnie o ukazywaniu
sie Zmartwychwstalego. W swoich opowiadaniach ewangelisci
uwzglednili jednak elementy, ktore petnia funkcje pomostow
faczacych wydarzenia przed i po zmartwychwstaniu Jezusa.
Podkreslaja one cigglos¢ i spdjnos¢ narracji. Funkcje te spetniaja
m.in. tkaniny pogrzebowe.

Przy powierzchownej lekturze wydaje sie, ze w pierwszych
trzech Ewangeliach ptétna grobowe nie maja wigkszego znaczenia,
ale dogtebna analiza wskazuje na co$ zgofa odmiennego. Ewangelia
Jana wyraznie wskazuje, ze tkaniny pogrzebowe po spelnieniu
swoich podstawowych funkcji, odgrywaja istotng role w procesie
dojrzewania wiary ucznidéw Jezusa. Nie zastali oni w grobie ciala
Jezusa, a znalezli to, czego nie szukali, to jest szaty posmiertne
i nic poza tym. Tym plétnom poswigcona zostata w artykule szcze-
goélna uwaga.

Mgr Katarzyna Kozera, doktorantka UKSW, przygotowala
tekst pt. Wiarygodnos¢ ewangelicznych perykop o zmartwychwsta-
niu Jezusa w refleksji Leo Scheffczyka. Autor ten zrelacjonowat
wiele blednych interpretacji tego wydarzenia, a nastepnie ustawil
je we wlasciwej optyce i przypomnial o tym, ze powstanie z mar-
twych Jezusa stanowi centrum wiary chrzescijanskiej, oraz ze jest
przestanka wiary w zmartwychwstanie wszystkich ludzi. Artykut
podaje argumentacje tego teologa wykazujac wiarygodno$¢ histo-
ryczng zwlaszcza ewangelicznych perykop o pustym grobie oraz
o chrystofaniach popaschalnych. Refleksje L. Scheffczyka przed-
stawione sg Iacznie z hipotezami i teoriami, do ktérych on sie
odwotluje oraz z ktérymi polemizuje.
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Mgr Dorota Pronko, doktorantka UKSW, przedstawila tekst
pt. Zmartwychwstaly Jezus odpowiedzig na pragnienie czlowieka.
Czlowiek zawsze pragnal nieSmiertelnosci. Juz w starozytno-
$ci dbano o cialo ludzkie po $mierci. Juz w tym okresie mozna
doszuka¢ sie nadziei na to, iz cztowiek calkowicie nie umiera.
Bylo to powszechne myslenie wielu starozytnych kultur. Nie wie-
dziano jednak, jak si¢ to dokonuje. Dopiero chrzescijanstwo daje
odpowiedz na te pragnienia w zmartwychwstaniu Jezusa. To On
pokonal $mier¢ i ukazal, ze jest zycie po niej. Mimo wielu préb
zanegowania tej prawdy, do dzi$ jest ona obecna wsrdd chrzesci-
jan. Jedynie w Kosciele jest ta prawda przechowywana i gloszona,
i tylko dzieki niemu mozna przej$¢ przez $mier¢ zwycigsko.

Mgr Anna Jagusiak, doktorantka UKSW, opracowata
Wybrane hipotezy na temat zmartwychwstania Jezusa Chrystusa.
Artykul przedstawia liberalne hipotezy, ktore probuja wyjasnic,
ze zmartwychwstanie Jezusa nie mialo miejsca, a religia chrzesci-
janska jest jedynie iluzjg. Sposrod wielu licznych teorii, autorka
wybrala te, ktdre cieszyly sie szczeg6lnym zainteresowaniem wsrod
przeciwnikow prawdy o zmartwychwstaniu. Kazda z hipotez
zaprezentowana w niniejszym opracowaniu zostata przedstawiona
w taki sposdb, by finalnie dojs¢ do przekonania, ze chrzescijan-
stwo nie jest tylko ,,§lepg wiarg’, ale sitg wierzacych i nadziejg na
ich zmartwychwstanie.

Mgr Aleksandr Farutin, doktorant Petersburskiego
Uniwersytetu Panstwowego i Akademii Humanistycznej im.
Aleksandra Gieysztora w Pultusku, przedstawit tekst pt. Koncepcja
zmartwychwstania w Qumran. Artykul jest poswiecony ocenie
zachowanych $wiadectw istnienia we wspdlnocie qumranskiej
wiary w zmartwychwstanie. Omawia si¢ w nim dwa rodzaje tych
$wiadectw: tekstowe i archeologiczne. Do §wiadectw tekstowych
nalezg zarowno teksty spoza Qumran (Jozef Flawiusz, Hipolit
Rzymski), jak i utwory znalezione w grotach (Mesjanska apoka-
lipsa, Pseudo-Ezechiel, Regula zrzeszenia, Hodajot i inne). Przez
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swiadectwo archeologiczne rozumie si¢ cmentarzysko qumranskie,
na ktoérym wiekszos$¢ mogil jest ustawiona na osi péinoc-potudnie.

Mgr Jolanta Czarzasta, doktorantka UKSW, przedsta-
wila opracowanie pt. Zmartwychwstanie w apokryfach Starego
Testamentu. Wiara w zmartwychwstanie, a takze w Sad Bozy
i odplate za czyny popelnione na ziemi rozwineta sie w judaizmie
w czasach Drugiej Swigtyni, na kanwie biblijnej tradycji. W tym
czasie Izraelici cierpieli przesladowania ze strony Seleucydoéw,
a pdézniej Rzymian; poniewaz potrzebowali nadziei, budowano
ja za pomocg roznych tekstow. Temat zmartwychwstania nie byt
jednolicie podejmowany w pismach tego okresu, jednakze byl
centralnym zagadnieniem wielu dziel, a w szczegdlnosci apoka-
lips. W czasach pdzniejszych tematyka zmartwychwstania zostata
przejeta i rozwinieta przez wiele ugrupowan zydowskich. Wiara
w zmartwychwstanie oraz zycie po $mierci jest obecna takze
w manuskryptach z Qumran.

Mgr Natalia Radulska, doktorantka UKSW, opracowata
Zmartwychwstanie Chrystusa w apokryfach Nowego Testamentu.
Apokryty sg dzietami, ktdre opierajgc sie na tekstach biblijnych,
rozwijajg watki, ktére mozemy znalez¢ w Biblii. Opowiadaja
o losach ludzi, dopowiadajg dalszg ich histori¢ - sg skutkiem
ciekawosci ludzi czasow wczesnego chrzescijanstwa. Dzieki nim
mozemy dostrzec, co zajmowalo umysly, co interesowato pierw-
szych wyznawcéw Chrystusa, ktdre wydarzenia byly dla nich
najwazniejsze, czyje pdzniejsze losy ewangelicznych bohaterow
chcieliby poznaé. By¢ moze w pewnym stopniu apokryfy sa ele-
mentem przekazywanej kolejnym pokoleniem pamieci, czesto sa
jednak takze efektem wyobrazen.

Autorka opracowania prébuje przesledzi¢, w jaki spo-
s6b motyw zmartwychwstania Chrystusa zostal przedstawiony
w nowotestamentowych apokryfach. Uwzglednione zostaty tek-
sty nastepujacych dziel: Ewangelii Piotra, Ewangelii Nikodema,
Raportu Pilata, Zemsty Zbawiciela, Opowiadania Jézefa
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z Arymatei oraz Ksiegi Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
przez Barttomieja Apostota.

Ks. mgr Piotr Mazurek, doktorant UKSW, opracowat arty-
kul pt. Kwestia zmartwychwstania w patrystyce przetomu II i 111
wieku. Uwzglednit i opracowal teksty Atenagorasa, Orygenesa,
$w. Ignacego, $w. Ireneusza i innych.

Mgr Ewa Skora, doktorantka UKSW, przedstawita
Zmartwychwstanie w Koranie. Muzulmanie posiadajg zaréwno
wskazdéwki jak i prawo, ktore okresla praktyki dobrego wyznawcy
wzgledem Boga. Wedlug teologii muzulmanskiej czlowiek posiada
wolng wole, ktéra pozwala mu wybiera¢ pomiedzy dobrem, a zlem.
Podczas Dnia Sadu Ostatecznego wszyscy ludzie beda oceniani
wzgledem dobrych i ztych czynéw. Wedtug religii Islamu zmar-
twychwstanie obejmie zaréwno dusze jak i cialo.

Dzigki pracy doktorantow powstal ciekawy zbiér opraco-
wan, zastugujacy na lekture.

Ks. prof. dr hab. Roman Bartnicki



Ks. Tomasz BORKOWSKI
UKSW

Fakt zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
w 1 Liscie do Koryntian

Wstep

W dzisiejszym $wiecie wiele miejsca poswigca sie opisy-
waniu lub méwieniu o historii zycia réznych ludzi. Wiele z tych
sytuacji to réznego rodzaju opinie, ktore albo s3 dalekie od fak-
tow i tworzg bardzo ciekawg, ale wyimaginowang rzeczywistos¢,
albo s3 matlo ciekawe, bo opisujg zwykla proze zycia. Na pewno
fakt zmartwychwstania Jezusa Chrystusa nie wpisuje si¢ w Zaden
z tych nurtéw.

Fundamentem wiary chrzescijanskiej jest przyjecie faktu
zmartwychwstania. Z pomoca przychodzi nam Ewangelia, ktdra
opisuje epifanie Zmartwychwstalego. Swiety Pawet za§ w swoich
listach stara sie z nauczania Jezusa Chrystusa wyciagna¢ praktyczne
wnioski co do probleméw spotecznych, moralnych czy liturgicz-
nych, z jakimi zmagali si¢ chrzescijanie tamtych czaséw. Nie
przechodzi jednak obojetnie wobec najwazniejszego faktu, jakim
jest $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Zagadnienie to poru-
szyt Apostol Narodow takze w Pierwszym Liscie do Koryntian,
odnoszac je do nadziei wszystkich wierzacych, jaka jest zmar-
twychwstanie w Jezusie Chrystusie.
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1. Zagadnienie $mierci i zmartwychwstania u $w. Pawla

Smier¢ i zmartwychwstanie to jedna z najbardziej popu-
larnych antytez uzywanych przez Pawla. Nie nalezy jednak
dokonywac rozdzielenia tych zagadnien: $mierci i zmartwychwsta-
nia, lecz rozpatrywac je Iacznie jako zycie z Chrystusem. W tym
tez duchu wpisuje sie to w twierdzenie, ze Chrystus jest wzorem,
przyczyng i celem zmartwychwstania wszystkich wiernych'.

Sw. Pawel swej nauki o zmartwychwstaniu ciat nie opart
na spekulatywnych dociekaniach dotyczacych niesmiertelnosci
czfowieka. Cala jego teza jest konsekwencjg wiary w $mier¢ i zmar-
twychwstanie Chrystusa:

Jesli bowiem wierzymy, ze Jezus umarl i zmartwychwstal, to
tak samo Bég i tych, ktdrzy zasneli przez Jezusa, przyprowadzi
z Nim. (1Tes 4,14)

Jest to stowo Boze gloszone przez niego w Tesalonice,
Atenach (Dz17,32) i Koryncie. Doswiadczenie nabyte w Atenach
i Koryncie sktonilo go do uwzglednienia trudnosci, z jakim spo-
tkala si¢ nauka o zmartwychwstaniu w srodowisku hellenskim.
Jego stuchacze pojmowali $mier¢ jako wyzwolenie z wiezienia
ciala, ktdre zastuguje jedynie na pogarde. Apostol stara sie wyjs¢
na przeciw problemom Grekow i wskazuje, ze nauki o zmartwych-
wstaniu nie da si¢ przyjaé w sposob czysto ludzki. Zostala ona
objawiona przez Pana i stanowi Jego stowo. Tak jak Chrystus
umarl i zmartwychwstal, tak samo i kazdy chrzescijanin, ktory
zasngt w Nim, zmartwychwstanie®.

Pawel wydaje sie by¢ zaniepokojony, ze Koryntianie zaprze-
czaja zmartwychwstaniu umarlych. Oczywiscie nie wszyscy
mieszkancy Koryntu ulegli tej ideologii (por. 1 Kor 15,29), jednak

! . Stepien, Teologia $w. Pawta, Warszawa 1979, 207.
2 B.vanlersel, Saint Paul et la prédication de I'Eglise primitive, Paris 1963, 433-442.
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problem wydaje si¢ by¢ powazny. Nadmierne skupienie sie ich
na realizacji eschatologii spowodowalo wyparcie prawdy o zmar-
twychwstaniu. Sytuacja ta byta spowodowana wplywem, wczesniej
juz wspomnianego, dualizmu duszy i ciala. Stan ducha wydawat sie
lepszy i niezalezny od rzeczywistosci zycia fizycznego, stad wniosek
o braku potrzeby zmartwychwstania. Pawet jednak w wersetach
15,35-53 stara si¢ udowodnic¢ koniecznos¢ transformacji ciata §mier-
telnego do zycia wiecznego (w. 51)°.

Eschatologia Pawlowa opiera si¢ na zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa. Cho¢ Pawel, podobnie jak ewangelisci, nie
relacjonuje momentu zmartwychwstania, to jest dla niego jasne,
ze od tego wydarzenia rozpoczely si¢ czasy eschatologiczne.

Temat zmartwychwstania stanowit jedng z gléwnych prawd
katechez Pawla. Wiele jego tekstow ukazuje ten artykul wiary
chrzescijanskiej (1 Tes 4,14; 1Kor 6, 14; 15, 2nn; 2 Kor 4, 14; Rz 8,
11 itd.), a najbardziej widoczna jest w 1 Kor 15.

W Pierwszym Liscie do Koryntian zostaja omdwione
problemy spoleczne, moralne i liturgiczne. Wéréd gtéwnych
zagadnien, ktore podejmuje Pawel w swoim liscie wskazuje na
malzenstwo i dziewictwo (1 Kor 7), Eucharystie (1 Kor 11,23-27),
charyzmaty (1 Kor 12,1-14,40), zmartwychwstanie Chrystusa
i wiernych (15). Jak widzimy po roztozeniu tematéw teologicz-
nych w 1 Kor, temat zmartwychwstania nie byl najwazniejszym
problemem, ktdry trapit wierzacych w Koryncie. Temat zmar-
twychwstania Chrystusa zostal podjety dopiero w przedostatnim
rozdziale tego listu.

To wilasnie w Koryncie, w $rodowisku greckim, trzeba
bylo objasni¢ szerzej prawde o zmartwychwstaniu. Osoba Jezusa
Chrystusa jest wyakcentowana na poczatku listu, gdzie autor
nawoluje do jednego ducha i jednej mysli (1 Kor 1,10¢), zadajac
retoryczne pytanie: Czyz Chrystus jest podzielony? ( 1 Kor 1,13a).
Daje do zrozumienia adresatom listu, Ze jedyna madros¢ jest

* M.L,, Soards, 1 Corinthians, Grand Rapids 2011, 314-318.
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w gloszeniu Chrystusowego krzyza. Na zakonczenie ponownie
wraca do Osoby Jezusa Chrystusa, ukazujac prawde o zmartwych-
wstaniu. Osoba Jezusa Chrystusa staje si¢ klamrg taczaca caly list.

2. Tekst grecki 1 Kor 15,1-8

'Tvwpilw 68 v, 4del@oi, To edayyéhiov & dnyyehoduny duiv,
6 kai maperdfete, &v @ kai éotrKate, > 6’ od kil odleade, Tivt
Aoyw evnyyehioapny DIV el katéxeTe, EKTOG i ur) ikfj émotev-
oate. 3 mapédwka yap DUV év TpwToLg, 6 kal mapéhaPov, St
Xplotog anéBavev vIEp TOV AUAPTIOV NHUDV KATA TAG YPAPAG
+ kal 81t étden kal &t Eyryeptal T NHépa Tfi TPiTN KATA TAG
ypagds 5 kai 8t d@On Kned eita toig dwdeka- ¢ Emerta dedn
¢ndvw mevtakooiolg adehgols épdmnal, ¢§ dv ol mAeioveg pé-
vovoty éwg dptt, Tiveg 8¢ éxopnOnoayv- 7 émerta GO TakwBw
elta T0ig amootololg mdowv- & Eoxatov 8¢ MavTwy womepel T@
gkTpwpatt GO kapol.

3. Ttumaczenie 1 Kor 15,1-8
Najbardziej szczegotowy wyktad o zmartwychwstaniu podat

Pawel w 1 Kor 15*. Wyjatkowy opis zostal ujety ww. 1-8. Ponizej
zamieszczone jest ttumaczenie tego tekstu:

* Najdluzszy rozdzial 1 Kor jest po$wiecony zagadnieniu zmartwychwstania.
W religii izraelskiej ta kwestia byla podejmowana w polemice z saduceuszami,
za$ dyskusje pozniejszego judaizmu byty ukierunkowane wokét powszechnej
formy zmartwychwstania. W hellenizmie idea ta spotkata sie ze sprzeciwem,
o czym przekonal si¢ Pawel podczas mowy na Areopagu (Dz 1732)
czy przemoéwienia do kréla Agrypy II (Dz 26,23). Tego przekonania jest
E. Dabrowski, Listy do Koryntian, Wstep - przekiad z oryginatu - komentarz,
Poznan 1965, 271.
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'Przypominam, bracia, Ewangelie, ktérg wam glosilem, ktére-
$cie przyjeli i w ktorej tez trwacie. > Przez nig réwniez bedziecie
zbawieni, jezeli j3 zachowacie tak, jak wam rozkazatem... Chyba
zebyscie uwierzyli na prozno. * Przekazalem wam na poczatku

to, co przejatem: ze Chrystus umart - wedlug z Pismem - za
nasze grzechy, * ze zostal pogrzebany, ze zmartwychwstat trze-
ciego dnia, wedtug z Pismem: > i ze ukazal si¢ Kefasowi, a potem
Dwunastu, ¢ p6Zniej zjawil sie wiecej niz pieciuset braciom réw-
noczesnie; wiekszos¢ z nich zyje dotad, niektérzy za§ pomarli.
7 Potem ukazal si¢ Jakubowi, pozniej wszystkim apostotom.
® W koncu, juz po wszystkich, ukazal sie takze i mnie jako po-
ronionemu plodowi.

4. Analiza lingwistyczna wybranych sformulowan
z1 Kor 15, 1-8

Analiza lingwistyczna tego tekstu wykazuje szereg stow
i zwrotow, ktdre nie s3 uwazane jako typowo Pawlowe, gdyz zwy-
kle w jego listach nie wystepuja, a tylko w tekstach przez niego
cytowanych®. Wérdd tych zwrotow jest:

W. 3 DTIEP TOV AUAPTIOV NUDV - za nasze grzechy - wystepuje
jeszcze tylko w Ga 1,4; w pismach Pawla grzech wystepuje zwykle
w liczbie pojedynczej;

W. 3 1 4 Katd TaG Ypagag - wedtug pism - jest tylko tutaj
uzyte dwukrotnie, zas Pawel uzywa sformutowania jak jest napi-
sane lub pismo mowi;

Ww. 4 gynyeptat - zmartwychwstat (a nawet trzeba okresli¢
opisowo: zmartwychwstat i trwa, staropolskie zmartwychwstan
jest) - w tej formie ind. perf. pass. 3 os. l. poj. wystepuje u Pawla
siedmiokrotnie w 1 Kor 15,4.12.13.14.16.17. 20 i tylko dwa razy poza
tym rozdzialem w Nowym Testamencie (Mk 6,14; Mt 11,11);

> E. Charpentier, Pour lire Le Nouveau Testament, Paris 1988, 36.
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w. 4 T Hépa Tf TpiTn - trzeciego dnia - nigdzie u Pawla nie
spotykamy, poza tym miejscem;

w. 5 @@On - ukazat sig - spotykamy u Pawla w 1 Kor 15 cztery
razy (15,5.6.7.8) i jeszcze w 1 Tm 3,16;

w. 101G dwdeka - Dwunastu - nigdzie Pawel tego wyrazenia
nie uzywa do okreslenia Apostotow.

Powyzsze uwagi wskazuja, ze wiersze te s formulg przejeta
i przytoczong przez autora listu z innego zrédla. Podobne formuly
mozna znalez¢ w innych tekstach, np. Rz 10, 9-10; 1 Kor 11,23-25;
Ef 5,14; Flp 2,6-11; 1 Tm 3,16. Najprawdopodobniej byly one uzy-
wane w liturgii lub w gloszonych katechezach i to sprawilo, ze staty
sie powszechnie znane.

5. Analiza egzegetyczna 1 Kor 15, 1-8

W 1 Kor 15, 1juz od samego poczatku mozna odczud specy-
ficzng atmosfere w wypowiedzi Pawta. Zwraca si¢ on do Koryntian,
ktorzy poddawali watpliwosci mozliwo$é przysziego zmar-
twychwstania wszystkich ludzi, a co za tym idzie samg prawde
o historycznym zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa. Podkreslajac
wage tej prawdy Pawel co chwila odwoluje si¢ do nauczania innych
Apostotéw. Nawiazuje do tego, co Koryntianie uznali za prawde:
Przypominam, bracia, Ewangelig, ktérg wam glositem ktorescie
przyjeli i w ktérej tez trwacie (15,1)°. Odwoluje sie do ich roz-
sadku, aby wciagneli wnioski z tego, co juz raz przyjeli za prawde.
Oni wczesniej styszeli nauke o zmartwychwstaniu, przyjeli ja za
prawdziwg i trwaja nadal w Kosciele. Stwierdzi¢ jednak mozna,
ze w nauce, ktorg otrzymali, dokonali selekcji prawd i to spo-
wodowalo ich nieprzychylnoé¢ do prawdy o zmartwychwstaniu
Chrystusa.

¢ A. Paciorek, Pawet Apostot - Pisma I, Tarnéw 2000, 115.
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W. 2. Pawet na poczatku listu ukazat waznos¢ nauki o krzyzu,
ktéry ma moc zbawcza (1,18). Teraz odwoluje sie do niej i pod-
kresla, ze jesli ma wydac pozadany owoc, to nie moze by¢ teoria,
ale musi by¢ wprowadzana w zycie. To jest podstawa, na ktorej
mozna budowa¢ wiare i trzeba wciela¢ ja w zycie, gdyz w prze-
ciwnym razie wszystkie przekonania religijne zawisng w prozni.

Ww. 3-7 sa tekstem cytowanym, a wigc starszym niz 1 Kor.
Autor przypomina stuchaczom, ze zasadnicza kwestia podanej
przez niego prawdy jest recepcja dawnej tradycji. W tej tradycji
zawiera si¢ nauczanie o $mierci, pogrzebie i zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa.

W ramach tej samej jednostki zawierajg si¢ ww. 3-5, ktdre
nazwano Credo Korynckim” i uwazane jest za najstarszg formule
moéwigcg o zmartwychwstaniu Chrystusa w Nowym Testamencie®.
Wielu egzegetow tekst 1 Kor 15,3-5 uznaje za najstarszy przekaz,
ktory dlugo przed Pawtem i spisanymi ewangeliami dostar-
cza w sposob stosunkowo wiarygodny opis tamtych wydarzen.
Stanowi to przyczynek do rekonstrukcji pierwotnej i najstarszej
kerygmy. H. Waldenfels okresla to nawet jako ,,swoistego rodzaju
pierwotng forme Ewangelii™.

W. 4. Czytamy w nim, ze Chrystus zostal pogrzebany
i ze zmartwychwstat trzeciego dnia. Nie ma jednoznacznej opi-
nii co do ztozenia ciat ukrzyzowanych do grobu'®. W przypadku

»Nic nie potwierdza hipotezy, ze najdawniejsze wyznanie wiary byto

przektadem z jezyka semickiego, jednak niemal na pewno powstalo we

wspolnocie palestynskiej”, tak podaje J. Murphy-O’Connor, Pierwszy List

do Koryntian, w: Katolicki Komentarz Biblijny, Brown R.E. - Fitzmyer J.M.

— Murphy R.E. (red.), Warszawa 2004, 1343.

8 M. Skierkowski, Gdzie jest o Smierci twoje zwyciestwo? (1 Kor 15,55a).
Zmartwychwstanie Chrystusa w refleksji teologicznoundamentalnej, w: W zyciu
i w $mierci ..., Lomza 2001, 241.

° H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele- dzisiaj, Katowice 1993, 271.

1 Istnieja opinie, ze ciala pozostawaly na krzyzu, az do catkowitego zniszczenia

i spozycia przez ptactwo.
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Jezusa obszerne wzmianki o losie Jego ciala po $mierci nie
pozwalajg mie¢ watpliwosci co do zlozenia do grobu. Milczenie
Pawla o pustym grobie nie swiadczy o jego watpliwosci, gdyz
dla Apostota Naroddw, jak i dla pierwotnego Kosciota naucza-
nie o $mierci, pogrzebie i zmartwychwstaniu zakladato pewnos¢
co do tej prawdy. Antropologia Zzydowska nie zaktada platonskiego
dualizmu, gdzie cialo jest wiezieniem dla duszy, nie znala zycia bez
ciala. Czasownik zmartwychwstat oznacza przejscie do nowego
zycia. Jest metafora ukazujgca obraz budzenia lub powstania $pig-
cego. W hellenizmie $mier¢ byta przyréwnywana do snu (por.
1 Tes 4,14.17), jak réwniez powstania i wyprostowania si¢ lezacego.
Czasownik ten jest uzyty w perfectum medii — passivi. W grece
czas ten moéwi o wydarzeniu, ktére mialo miejsce w przeszlosci
i trwa jeszcze nadal. W grece Nowego Testamentu ten czas jest
rzadko uzywany, wiec swiadomie zastosowano ten wyjatek w tym
miejscu, by podkresli¢, ze Jezus nie jest juz umarly, lecz egzy-
stuje jako zmartwychwstaly. On zyje! Podkregli¢ nalezy jeszcze
fakt, ze w ww. 3-8 wystepuja inne czasowniki w czasie przeszlym
(aoryst), a w tym jednostkowym przypadku zostalo uzyte per-
fectum™'. Uzycie czasownika w stronie biernej $wiadczy réwniez
o dziataniu Boga w tej konkretnej sytuacji.

Zwrot trzeciego dnia najczgéciej rozumiemy w sensie
historycznym i na tej podstawie ustalamy dokladng dat¢ zmar-
twychwstania. Literatura biblijna podkresla jednak znaczenie
historiozbawcze. Podobnie tez czyni literatura judaistyczna, gdzie
w przykladach zaczerpnigtych z midraszow wskazuje sie, ze Bog
zawsze interweniowal trzeciego dnia, aby ujac si¢ w sprawie udre-
czonego sprawiedliwego. To nie neguje faktu zmartwychwstania,
lecz raczej dzigki temu czasokresowi jawi si¢ ono w rzedzie wyda-
rzen, jak $mier¢, pogrzeb i epifanie Chrystusa zmartwychwstalego.
Wedlug przekonan orientalnych stan trwajacy trzy dni jest stanem
przejsciowym. Dluzy okres, np. czterech dni, oznacza co$ stalego.

"' M. Skierkowski, , Gdzie jest o Smierci, 246.
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Fakt zmartwychwstania po trzech dniach i gtoszona z tym nauka
wskazuje, ze Jezus jedynie przejsciowo byl w stanie $mierci i nie
byta ona dla niego aktem ostatecznym'?.

Dzielo zmartwychwstania dokonalo sie wedtug pisma.
Najprawdopodobniej chodzi tu o teksty Ps 12,7; 6,10, do ktérych
odwotluja si¢ Piotr i Pawet w Dziejach Apostolskich. Jednak takie
powolanie si¢ na Pismo w ogole moze $§wiadczy¢, ze plan zbaw-
czy wobec narodu wybranego moze by¢ uznany za jedng wielka
zapowiedZ zmartwychwstania Chrystusa'®.

W kolejnych wersetach 5-8 wyliczani sg ci, ktorym Chrystus
ukazal si¢ po swoim zmartwychwstaniu: Kefasowi, Dwunastu,
pieciuset braciom, Jakubowi, wszystkim Apostolom, az w koncu
objawit si¢ Pawlowi jakby poronionemu ptodowi. Religia Izraela
jest religia stuchania stowa Bozego, za§ widzenie u Hebrajczykow
odgrywa mniejsza role niz u Grekéw. Stad tez czasownik ukazat
si¢ nie ma idei jedynie ogladania, ile jest terminem technicznym
do okreslenia urzeczywistnienia si¢ objawienia'®. Autor nie inte-
resuje si¢ szczegélami sposobu i rodzaju objawienia, czyli w jaki
sposob zjawial si¢ Zmartwychwstaly, ale czasownik ukazat sie
$wiadczy o realnosci tego wydarzenia. Nie jest to subiektywne
przezycie, ktére moglo wynikac z mocnego przekonania czy wiary
w zmartwychwstanie, gdyz temu przeciwstawia si¢ Lk 24,34 Pan
naprawdg zmartwychwstat i ukazat sie Szymonowi jak i1 Kor 15. Nie
chodzi o czysto wewnetrzne i subiektywne przezycie, ale o Boza
rzeczywistos$¢, ktora moze by¢ pojeta w kategoriach objawienia,
a nie w zaden inny sposob'®. Wszelkie dociekania, aby zrozumie¢
sposob tego bytowania, moga zaprowadzi¢ nas na manowce, gdyz
Pismo Swiete nigdzie nie okresla postaci ciata uwielbionego w sen-
sie substancjalnym. W dalszej czesci listu Pawel poucza, ze ciato

12 E. Charpentier, Pour lire Le Nouveau Testament, 36.

1 X. Léon-Dufour, Résurrection de Jésus et message pascal, Paris 1971, 29-112.
4 Tamze, 106.

15 E. Charpentier, Pour lire Le Nouveau Testament, 3.
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Zmartwychwstatego, to cialo duchowe (1 Kor 15,44), ktore juz
przynalezy do innego porzadku egzystencji. Apostolowie pojeli,
ze w $wiat ziemski ze zmartwychwstaniem Chrystusa wszed! nowy
porzadek - porzadek zbawienia. Zobaczyli Jezusa i w ten sposéb
zostali $wiadkami Jego zmartwychwstania, a nastepnie wniebo-
wstapienia (Lk 24,50-51; Mk 16,19-20; Dz 1,9-11). Wszystkie te fakty
$wiadczg, ze uczestnicy tego wydarzenia przezyli paruzje. Z tego
tez wzgledu pierwotne gminy chrzescijanskie przezywaty ten
czas jako eschatologiczne dopelnienie §wiata (2 Tes 2,1-2). Mozna
stwierdzi¢ swoistg nowos¢, ze zaczal istnie¢ nowy $wiat Bozy.
Skromno$¢ opiséw i wynikajacych z nich informacji dotyczacych
natury i sposobu objawienia Chrystusa wskazuje na niemozliwos¢
wytlumaczenie tych spraw. Osoby, ktore doswiadczyly chrysto-
fanii nie s3 w stanie nic wigcej powiedzie¢ o tym wydarzeniu, niz
to, co zostalo zawarte w relacjach apostolskich.

Wisrod swiadkow zmartwychwstania, ktore wymienia Pawel
na pierwszy miejscu znajduje sie Piotr (w. 5). Jest on okreslony
aramejskim terminem Kefas. Nastgpnie autor wymienia Dwunastu
(w. 5), a dalej pieciuset braci (w. 6). Szokuje brak szczeg6low co
do okolicznosci objawienia si¢ Zmartwychwstatego, szczegoélnie
tak duzej liczbie osob. Gdzie zaistniala epifania? W Jerozolimie czy
Galilei? Kiedy? Przed czy po Zielonych Swietach? Mozna przyjaé
dwa twierdzenia: stalo si¢ to po Zestaniu Ducha Swietego, gdyz
dopiero wtedy mogtaby istniec¢ taka liczba chrzescijan lub ze to
wydarzenie nalezy utozsamié z wydarzeniem Zielonych Swiat.

Zadziwia wielka pewno$¢ Pawta'®, gdyz dodaje on do cyto-
wanej formuly o fakcie epifanii swoj dodatek: z ktérych wigkszos¢
dotgd zyje, a niektorzy posneli (w. 6). Datacja napisanie 1 Kor
wzmiankuje si¢ najczeéciej na 55-57', stad tez mozna wysnué

16 E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 273.
17 E. Charpentier, Pour lire Le Nouveau Testament, 47.
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wniosek, ze autor spotkal niektérych z tych pieciuset braci, kto-
rzy poza Piotrem, Dwunastoma i Jakubem to wydarzenie przezyli.
Wrynika z tego, ze fakt ten jest poparty dobrym $wiadectwem.

Brak doktadnego okreglenia kim byl Jakub.'® Czy Apostotem,
jednym z Dwunastu? Jesli mowa o Apostole, to warto podjaé
dyskusje, o ktérym mowi Pawel? Jakubie, synie Zebedeusza czy
Jakubie, synie Alfeusza (Mt 10,2-4)? Dlaczego jest wymieniany
oddzielnie od grona Dwunastu? Moze to zupelnie inna osoba.
Argumentow za i przeciw tej tezie jest wiele i s3 tej samej wagi.
Apostotowie to ci, ktorzy wiedzieli Zmartwychwstaltego i otrzy-
mali od niego postannictwo. Misja ta, wedlug tej relacji, zostaje
rozszerzona na wieksza grupe os6b*’.

Wielu uczonych w swych badaniach wskazuje na Jakuba,
przyrodniego brata Jezusa (Mt 13,55). Jakub, brat Panski, przytaczyt
si¢ wraz z swymi bra¢mi do grona apostoléw po zmartwych-
wstaniu Chrystusa (Dz 1,14), a nastepnie stat si¢ znany w kosciele
Jerozolimskim (15,13)%°.

Znamy relacje ewangelistow o przezyciach kobiet, ktore
pierwsze odkryty pusty grob (Mt 28, 1-10; Mk 16,1-8; Lk 23,55-
24,10; ] 20,1-2). Czemu Pawel w tym miejscu nie wymienia ich?
Najprawdopodobniej swiadectwa kobiet nie miaty wielkiego zna-
czenia®'. Urzedowymi $wiadkami zmartwychwstania wedtug Pawta
mieli by¢ Apostotowie i ich pomocnicy®?. W tym wzgledzie moze

'8 Takie wzmianki o Jakubie moga $wiadczy¢ o wielkiej powadze jaka cieszyt
sie we wspolnocie Jerozolimskiej po opuszczenia miasta przez Piotra. Por.
J. Lambrecht, Pierwszy List do Koryntian, w. Migdzynarodowy Komentarz
do Pisma Swigtego, Farmer W.R. (red.), Warszawa 2000, 1477.

¥ ,Dwunastu” jest okreslenie kolegium apostolskiego. Z relacji ewangelistow
o epifaniach Chrystusa wiemy, Ze nie byli obecni wszyscy Apostotowie,
lecz tylko dziesi¢ciu poza Tomaszem i Judaszem. Zob. E. Dabrowski, Listy
do Koryntian, 272.

2 W.H. Mare, 1 Corinthians, Grand Rapids 1979, 290-291.

2 W Pi$mie $wietym znajdujemy wzmianki o malej wadze $wiadectwa kobiet,
np. Lk 24,11.

22 S. Gadecki, Wstep do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1992, 304.
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by¢ zrozumialy fakt pominiecia wzmianki o kobietach. Nalezy
jednak stanowczo powiedzie, ze to one pierwsze dowiedzialy sie
o zmartwychwstaniu i jako pierwsze ogladaly Zmartwychwstalego.
Pierwszg osobg, ktora rozmawiata ze zmartwychwstatym Chrystusem
byla Maria Magdalena (] 20,11-18; Mk 16,9-11).

Ostatnig osobg, ktérg wymienia Pawel, ktéora doswiad-
czyla spotkania z Chrystusem zmartwychwstalym jest on sam:
w koticu, juz po wszystkich, ukazat sig takze i mnie jako poronio-
nemu ptodowi (w. 8)*°. Ponowie autor nie okreslit gdzie i kiedy
to wydarzenie mialo miejsce. Wedlug relacji Pawla bylo to ostat-
nie objawienie, gdyz po nim nie wymienia on innych. Zapewne
chodzi o ukazanie si¢ mu Chrystusa pod Damaszkiem (Dz 9).
Dziwi¢ moze enigmatyczne okreslenie jakby poronionemu ptodowi,
ktore najprawdopodobniej nie mialo przynies¢ chwaty Apostotowi
Narodow. Tak zapewne nazwal si¢ Pawel ze wzgledu na pozny
i nadzwyczajny sposob przezycia chrystofanii, Ponadto, jako ten,
ktory nie przezyl tak jak inni apostolowie ,,okresu ciazy”, czyli
stuchania i nasladowania Mistrza podczas jego ziemskiego Zycia.
Przede wszystkim jednak to okreslanie mozna zrozumie¢ przez
wczesniejsza przesladowcza dzialalno$¢ Apostota (Dz 8,1-3; 9,1 1
Kor 15,9)**.

Zakonczenie
Fakt zmartwychwstania Chrystusa jest fundamentalny dla

kazdego chrzescijanina, gdyz to na wierze $mier¢ i zmartwych-
wstanie Chrystusa opiera si¢ chrzescijanska kerygma.

#,0d owego widzenia Pawet stangt w szeregu tych, ktérzy zmartwychwstanie
Chrystusa glosili w oparciu o wlasne do$wiadczenie i przekonanie, uwazajac je
za fundamentalng prawde nowej religii” za E. Dabrowski, Listy do Koryntian, 274.

# L. Morris, 1 Corinthians: an introduction and commentary, Downers Grove
1985, 200-201.
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Powyzsza analiza pozwala na stwierdzenie, ze artykut naszej
wiary jakim jest powstanie z martwych Jezusa Chrystusa nie jest
jaka$ opinig czy czcza gadaning, ale faktem, ktory jest potwier-
dzany przez wiele argumentéw. Dla nas chrzescijan najwazniejsza
jest wiara w zmartwychwstanie Chrystusa, za$ posiadana wiedza
ma przyczyniac si¢ do utwierdzenie wierzacych w tej prawdzie.

Streszczenie

Autor artykutu ,,Fakt zmartwychwstania Jezusa Chrystusa w 1 Liscie
do Koryntian” szczegélowo analizuje tekst 1 Kor 15,1-7. Bada zagadnienie §mierci
i zmartwychwstania w pismach $wietego Pawla. Nastepnie podaje wlasne thu-
maczenie tekstu i dokonuje analizy lingwistycznej wybranych sformutowan
z badanego tekstu. Nastepnie udowadnia na podstawie analizy egzegetycznej
fakt zmartwychwstania podawany przez §wietego Pawla.

Stowa kluczowe

Jezus Chrystus, zmartwychwstanie, wiara, $mier¢, eschatologia, $wiad-
kowie zmartwychwstania.

The fact of the resurrection of Jesus Christ in 1 Corinthians

Summary

The author of the article “The fact of the resurrection of Jesus Christ in 1
Corinthians” takes on a detailed analysis of the text of 1 Corinthians 15,1-7. He
analyses the issues of death and resurrection in the writings of st. Paul. Then
he gives his own translation of the text, makes linguistic analysis of selected
fomulations from the tested text. Next, basing on exegetical analysis, proves the
fact of the Resurrection which st. Paul believed in and proclaimed.

Keywords

Jesus Christ, the resurrection, faith, death, eschatology, witnesses of
the resurrection.
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MATEUSZ KRAWCZYK
UKSW

Nadzieja zbawienia

i nadzieja zmartwychwstania

jako zasadnicza tres¢ nauki sw. Pawla

o paruzji w1 Tes 4,13-5,11 oraz 2 Tes 1,3-2,12

Wstep

Niniejszy artykul poswigcony bedzie analizie fragmentéw
Listow do Tesaloniczan traktujacych o paruzji (1 Tes 4,13-18; 5,1-11
oraz 2 Tes 1,3-2,12) pod katem nadziei chrzescijanskiej. Celem arty-
kulu bedzie wskazanie na elementy nauki oraz stylu Autora listow,
ktore kierujg mysl czytelnika ku temu tematowi. W pierwszej cze-
$ci uwaga zostanie poswigcona zrédlu nadziei, tj. gtéwnemu jej
motywowi, jaki przedstawia tesalonickiej wspdlnocie sw. Pawel.
Druga natomiast stanowi¢ bedzie analize i wydobycie przestania
teologicznego najwazniejszych obrazéw oraz metafor, ktore stuza
wzbudzeniu nadziei. W ostatniej czesci artykutu rozwiniety zosta-
nie inny, czesto poruszany w kontekscie Listow do Tesaloniczan
temat — rozdzwieku miedzy oczekiwaniem paruzji, nadziei przy-
sztego zbawienia, a juz dokonanym dzietem odkupienia, nadzieja
zrealizowana.

Niniejsze rozwazania pozwolg uzasadnic¢ teze, ze w rzeczy-
wistosci calg nauke $w. Pawla o paruzji zawartg w omawianych
fragmentach Pierwszego i Drugiego Listu do Tesaloniczan mozna
stredcic¢ i okresli¢ jako nauke o nadziei zbawienia, ktdrej nieod-
lacznag czescig jest nadzieja zmartwychwstania.
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1. Zrédlo eschatologicznej nadziei wierzacych

1.1. Przyczyna braku nadziei i jej motyw

Artykul, w ktérym Pierwszy i Drugi List do Tesaloniczan
zostang przeanalizowane pod katem nauki o nadziei i ufnosci,
warto rozpocza¢ od przytoczenia tego, co mogto mie¢ wplyw na
fakt ich braku w mtodej wspdlnocie tesalonickiej. Wspomnie¢
nalezy, ze perykopy stanowiagce przedmiot analizy, s3 prawdopo-
dobnie odpowiedzig $w. Pawta na niepokdj wiernych, wyptywajacy
z przedluzajacego si¢ oczekiwania na dzien Panski oraz pytania
o losy zmartych braci, ktorzy nie doczekali dnia paruzji.

M. Bednarz w swoim obszernym komentarzu wymienia
cztery mozliwe powody zrodzenia si¢ owego zaniepokojenia
i smutku. Pierwszym bylby wplyw nauki gnostyckiej, wedlug
ktorej zmartwychwstanie cial mialo juz nastapi¢, a chodziloby
o zmartwychwstanie wierzacych na sposéb duchowy. W takim
kontekscie zrozumiale by bylo, dlaczego Tesaloniczanie smucili si¢
po $mierci swoich bliskich; jednak to rozumienie wydaje si¢ dos¢
malo prawdopodobne z uwagi na brak poswiadczen, ze nauka
gnostycka juz wtedy istniata. Drugim powodem mogt by¢ powrét
tesalonickich chrzescijan do wierzen greckich sprzed nawrécenia.
Niemniej i to nie wydaje si¢ prawdopodobne, poniewaz powszech-
nie uznaje sig, ze $w. Pawel napisal 1 Tes w bardzo krétkim czasie
po opuszczeniu Tesalonik. Przyjawszy te teze, nalezatoby réwniez
uzna¢ wychwalanie wiary tamtejszej wspdlnoty z poczatku listu
(por. 1 Tes 1,6-10) za zupelnie niezgodne z prawda. Bardziej praw-
dopodobne wydaja sie dwie kolejne hipotezy: motywem smutku,
na ktory wskazywali uczeni, bytaby zupelna niewiedza wiernych

! Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan. Wistep, przektad z oryginatu, komen-
tarz (NKB NT 13), Czg¢stochowa 2007, 325-327; por. réwniez S. Légasse, Les
Epitres de Paul aux Thessaloniciens (LeDiv.C 7), Paris 1999, 245.
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w kwestii zmartwychwstania lub tez tres¢ judaistycznej litera-
tury apokaliptycznej ST oraz - przede wszystkim - pozabiblijnej,
w szczegdlnosci 4 Ksiggi Ezdrasza®. Przeciw pierwszej z hipotez
mozna wysung¢ uzasadniony argument, Ze nauka przekazana przez
$w. Pawla mieszkanicom Tesalonik podczas ewangelizacji bytaby
dalece niepelna, gdyby nie wspomniat nic o zmartwychwstaniu’.

Apostol, znajac rzeczywisty powdd smutku i niedoskona-
lo$ci nadziei Tesaloniczan, przystepuje w swoich listach do proby
dopetnienia owych brakéw wiary (por. 1 Tes 3,10). Rozpoczyna
od wskazania na motyw i zrédlo nadziei; pisze w 1 Tes 4,14: ,,Jesli
bowiem wierzymy, ze Jezus umart i powstal, tak Bdg i tych,
ktérzy zostali uspieni przez Jezusa przyprowadzi wraz z Nim”
Tym, co daje nadzieje i stanowi jej uzasadnienie, jest wiara w zbaw-
cze dzielo Chrystusa - Jego Smier¢ i Zmartwychwstanie. J. Stepien
pisze z emfaza, ze dla $w. Pawla nie ma innego oparcia dla nadziei,
jak tylko wydarzenie paschalne i wiara w nie*. My$l ta stanowi
w rzeczywisto$ci o i sedno calego nauczania $w. Pawta w oma-
wianych perykopach z11i 2 Tes.

> Por. np. 4 Ezd 13,16-20.24: ,,Bo, jak uwazam, biada tym, ktérzy beda pozosta-
wieni na owe dni, a daleko wigksze biada tym, ktérzy nie beda pozostawieni!
Ci, ktdrzy nie pozostang, beda smutni zrozumiawszy to, co zostato odlozone
na dni ostatnie, a im nie przypadnie (...) Wiedz przeto, iz bardziej blogosta-
wieni ci, ktorzy sa pozostawieni, niz ci, ktérzy pomarli” Niemniej autor pisze
w 4 Ezd 5,41-42: ,Wtedy pojalem: «Ale oto, Panie, dajesz pierwszenstwo tym,
ktérzy beda na koncu, a co zrobig ci, ktérzy byli przed mani, albo my, albo
ci, ktérzy ida po nas?». On rzekt do mnie: «Przyréwnam méj sad do kota.
Dla ostatnich nie ma opdznienia ani przyspieszenia dla pierwszych»” Por.
rowniez 4 Ezd 6,25; 7,27; 9,8; 13,24; PsSal 17,44.

> Por. M. Bednarz, O losie tych, ktorzy zmarli (1 Tes 4,13-18), w: Pan mojg

mocq i piesnig (Ps 118,14). Prace dedykowane Ksigedzu Profesorowi Tadeuszowi

Brzegowemu w 65. rocznice urodzin, S. Halas — P. Wlodyga (red.), Krakow

2006, 25-28; tenze, 1-2 List do Tesaloniczan, 325n.

Por. J. Stepien, Teologia $w. Pawla, Warszawa 1979, 208-210; por. réwniez

M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 327, 328; B. Widla, Pierwsze pismo

Nowego Testamentu (1 List $w. Pawta do Tesaloniczan), w: Dzieje Apostolskie,
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1.2. Crux interpretum — ,,01a 100 Inocod”

Warto jednak przyjrzec sie dokladniej wspomnianemu werse-
towi, w ktérym pojawia sie nietatwy problem interpretacyjny. Chodzi
o sformutowanie tovg kon0évtag St T1ov Thood &et ovv adTd, co
zostato przettumaczone jako ,,tych, ktdrzy zostali uspieni przez Jezusa
przyprowadzi wraz z Nim” (termin ,,u$pienie” jest tutaj uzyty, jako
metafora $mierci). Swoiste crux interpretum stanowia stowa 8t Tod
‘Inood, ktére mozna odnies¢ w tekscie greckim zaréwno do ,,tych, kto-
rzy zostali uspieni’, jak i do ,,przyprowadzi wraz z Nim”. Cho¢ drugie
rozwigzanie nie jest pozbawione sensu, to zdecydowana wigkszo$¢
komentatoréw twierdzi, ze nalezy tutaj przyznac racje pierwszemu
z nich. Ttumaczg to analogia sformufowan tovg koyun0évtag S Tod
‘Inoov i ot vekpoi év Xplotd (r,zmarli w Chrystusie”; 1 Tes 4,16). W ten
sposob autor wskazuje na niezatarte znamie $mierci Chrystusa, ktore
jest obecne réwniez w $mierci chrzescijanina’. Doda¢ nalezy jeszcze,
ze takie rozumienie podkresla wspolnote z Chrystusem - zaréwno
przed, jak i po $mierci - oraz wskazuje na konsekwencje umierania
w jednosci z Nim, tj. wskrzeszenie®. Zdaniem A. Jankowskiego okre-
$lona jest tez sama $mier¢, jako prawdziwie chrze$cijaniska (modalne
rozumienie przyimka 6ia) lub tez wskazana jest jej charakterystyka
i znaczenie - bedzie to ,,wejscie w taki stan $mierci, w jaki On wszedt,
stan pelnej nadziei™.

Listy $w. Pawta (WMWKB 9), J. Frankowski — A.S. Jasifiski (red.), Warszawa
1997, 128.

> Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 331; E.J. Jezierska, Pawlowy warunek
»bycia z Panem” na kovicu czasow (1 Tes 4,14). Proba poglebienia tresci teologicz-
nych, w: Duch i Oblubienica mowig: ,Przyjdz”. Ksigga pamigtkowa dla Ojca
Profesora Augustyna Jankowskiego OSB w 85. rocznicg urodzin, W. Chrostowski
(red.), Warszawa 2001, 165; J. Stepien, Teologia $w. Pawta, 217; ]. Zakeski,
Refleksje na tematy nie tylko eschatologiczne w Listach do Tesaloniczan,
Niepokalandéw — Warszawa 2010, 59.

¢ Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 331-333; A. Jankowski, Eschatologia
Nowego Testamentu, 70, 98.

7 A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 70, 253.
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E.J. Jezierska, nieco szerzej opisujac problem przyimka da,
wskazuje do$¢ interesujaca mozliwo$¢ interpretacji. Uwaza, ze —
odnoszac S do zmarlych - mozna zrozumie¢ calg fraze jako
$mier¢, umieranie ,,dla Pana” w znaczeniu: ,,dla sprawy Pana”
E.J. Jezierska rozwija swoja mysl i stwierdza dalej zasadno$¢ rozu-
mienia tego sformulowania, jako dla ,,calego” Pana, rozumiejac
przez to réwniez Kosciol jako taki (tj. glowe i cztonki Chrystusa).
Sw. Pawetl podawalby zatem w 1 Tes 4,14 zasade Zycia chrzesci-
janskiego, ktorg jest poswiecenie sie¢ Panu i Kosciotowi, jego
eklezjalnemu cialu. Nagroda za takie Zycie bedzie ,przyprowa-
dzenie wraz z Nim” do wiecznej szczesliwosci. Ta zasada zycia,
podana Tesaloniczanom, miala by¢ dla nich réwniez uspokoje-
niem, co do losu ich zmarlych i ich wlasnej $mierci®. Koncepcja
biblistki, cho¢ ciekawa, wydaje si¢ jednak nieco zbyt daleko posu-
nieta i nie znajduje wystarczajacego potwierdzenia w kontekscie
pozostalej czesci perykopy.

Nalezy dodac, ze potwierdzenie weze$niejszej interpretacji
— akcentujacej raczej zjednoczenie z Chrystusem w $mierci i jego
nastepstwo czyli zmartwychwstanie - mozna znalez¢ w pierwszym
wersecie perykopy, gdzie zarysowany jest do$¢ wyrazny podzial na
wierzacych i tych, ,.ktérzy nie maja nadziei” (por. 4,13). Sw. Pawet
nie pisze zatem o wszystkich ludziach, a tylko o chrzescijanach
— to wlasnie oni s3 ,,usypiani” przez Chrystusa®. W ten sposdb
nadzieja w polaczeniu z wiarg i mitoscig, o czym autor wspomni
przy koncu perykopy z 1 Tes, stanowi znak odrézniajacy wierza-
cych od pogan®.

8 Por. E.J. Jezierska, Pawtowy warunek ,,bycia z Panem”, 167-169.

® Por. S. Légasse, Les Epitres de Paul, 244; . Stepien, Listy do Tesaloniczan, w:
tenze, Listy do Tesaloniczan i pasterskie. Wstep, przektad z oryginatu, komen-
tarz (PSNT 9), Poznan 1979, 190n.

10 Por. J. Stepien, Pawlowy charakter nauki dogmatycznie i moralniej Listow
do Tesaloniczan, RBL 13 (1960) 265.



32 MATEUSZ KRAWCZYK

J. Stepien podkresla, ze cho¢ wiele elementéw - jesli nie
wszystkie — pochodzg z juz istniejacej tradycji apokaliptycznej
judaizmu, to jest tutaj wprowadzona istotna nowos¢. Ortodoksyjny
judaizm - co poswiadczajg teksty znalezione w okolicach Qumran
— postrzegal kwestie czaséw ostatecznych i eschatologicznego
wybawienia w kategoriach nacjonalistycznych. Ujecie sw. Pawla
zdecydowanie sprzeciwia si¢ podobnemu spojrzeniu. Jedynym
kryterium staje si¢ wiara w wydarzenie paschalne Chrystusa.
W ten sposéb eschatologiczne proroctwa ST odzyskuja — zda-
niem J. Stepnia — swoj pierwotny i autentyczny ksztalt: uniwersalny
oraz na wskro$ religijny, pozbawiony akcentéw politycznych.
Tekst 1 Tes 5,9 wprost wskazuje na ide¢ wybrania przez Boga
wzmiankg o przeznaczeniu do osiggniecia zbawienia, co — odno-
szac si¢ do starotestamentowego wybrania Izraela — kieruje mysl
czytelnika w strone nowego ludu wybranego, do ktérego wezwani
sg juz nie tylko Izraelici, ale wszyscy ludzie".

2. Obrazy i metafory wzbudzajjce nadzieje w11 2
Tes

2.1. Antytezy oraz obrazy towarzyszace triadzie
cndt — wiary, nadziei i milosci

Idea nadziei zbawienia dla wierzacych jest rozwinieta
licznymi obrazami i metaforami, ktérych uzywa autor listow.
Niezwykle przemawiajacy do wyobrazni jest tekst 1 Tes 5,4-8,
w ktérym wcigz powraca przeciwstawienie §wiatla i ciemnodci,
trzezwosci i nietrzezwosci. Wyraznie widac, ze Apostol patrzy
na wszystko z perspektywy popaschalnej i chrystocentrycznej: ci,

" Por. ]. Stepien, Teologia sw. Pawla, 143n; por. rowniez M. Bednarz, 1-2 List
do Tesaloniczan, 378n.
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ktdrzy przyjeli oredzie Chrystusa zmartwychwstalego, nie sg juz
dluzej w ciemnosci - tj. duchowej i moralnej $lepocie, oddaleniu
od Boga, grzesznosci, jak postrzega ten obraz ST i pisma qumran-
skie - ale, uzywajac hebraizmu, stali sie ,,synami $wiatla” (por.
w. 5). Wszyscy wierzacy zostali przeznaczeni do osiggniecia zba-
wienia, do zmartwychwstania (por. 1 Tes 5,9), ktérego typem jest
Smier¢ i Zmartwychwstanie Chrystusa®.

Konieczne wydaje si¢ wskazanie na nastepstwo owego prze-
znaczenia. Wspomniany tekst wersetu 5,9 nalezy przetlumaczy¢
dokladnie w nastepujacy sposob: ,Gdyz nie przeznaczyl nas Bog
na gniew, ale na osiagnigcie zbawienia przez Pana naszego, Jezusa
Chrystusa’, co - poza wskazanymi wczesniej elementami — implikuje
réwniez czujno$¢ i zaangazowanie. Wida¢ to w obrazie przyoble-
kania si¢ w zbroje: ,,pancerz wiary i miloéci oraz helm nadziei
zbawienia” (por. 1 Tes 5,8); ktora symbolizuje gotowo$¢ do przeciw-
stawienia si¢ ztu, czego domaga sie zycie chrzescijanina. To wlasnie
owa, wyzej wspomniana triada cndt — wiary, nadziei i milosci - jest
gwarantem zycia w facznosci z Chrystusem, a przez to, jak pisze
M. Bednarz, staje si¢ rowniez samym zrédlem nadziei zbawienia™.

Triada ta powraca w 2 Tes 1,3-4, gdzie Apostot pisze wprost
o wierze i mito$ci, za$ na nadziej¢ wskazuje wzmianka o wytrwato-
$ci. Na marginesie mozna wspomnie¢ zdanie niektorych egzegetow;
uwazali oni, ze w rzeczywistosci brak w tym tekscie wzmianki
o nadziei, co mialoby stanowi¢ wyrzut §w. Pawta wzgledem wspdl-
noty Tesaloniczan, wyrazne napomnienie jej oraz wskazanie
na to niedociagnigcie ich wiary”. Niemniej nalezy raczej przyzna¢

2 Por. np. Am 8,8; 1z 5,20; Jr 4,23-24 oraz 1 QH 9,26-27; 1 QM 1,1; 13,10-16;
1 QS 3,13.20-21; 4,18-19.22-23; TestLew 19,1.

1 Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 370-372; . Zaleski, Refleksje na
tematy nie tylko eschatologiczne, 91n; por. rowniez J.P. Arthur, Cierpliwos¢
nadziei. Proste wyjasnienie 1i 2 Listu do Tesaloniczan, ttum. M. Karkoszka,
Wtloctawek 1999, 63.

4 Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 376-379.

> Por. M. Orsatti, 1-2 Thessalonicesi (LOB.NT 2/10), Brescia 1996, 81, cyt. za:
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racje tym, ktérzy — za uzyciem biblijnym stowa dmopovr| — widzg
tutaj odniesienie do ufnosci w oczekiwaniu Boga, Jego daréw
lub interwencji, oraz stalosci, a zatem tego, co tozsame z nadziejg".

2.2. Obrazy katastroficzne oraz ,,mitos¢ prawdy”
w 2 Tes

W powyzszym $wietle rowniez obrazy z 2 Tes - wydawa-
loby sie, ze mogace budzi¢ lek — zawierajg przekaz peten nadziei.
Chodzi m.in. o fragment 2 Tes 2,9-12, w ktérym mowa o ,,znakach
i falszywych cudach’, ,,zwodzeniu niesprawiedliwosci’, $mierci
tych, ktoérzy ,,nie przyjeli mitosci prawdy” i osadzeniu tych, kto-
rzy ,upodobali niesprawiedliwo$¢”. M. Bednarz — odwracajac
pierwszy motyw - wskazuje, ze mamy tutaj do czynienia z jed-
nym z ,,najpiekniejszych okreslen pawlowych’, jakim jest przyjecie
mitosci prawdy?. To, jak pisze Apostot w kolejnych wersetach (por.
2 Tes 2,13-14), stalo si¢ udzialem wierzacych; zas samo zwodzenie,
$mier¢ i osgdzenie dotyczy jedynie tych, ktérzy juz wczesniej —
w wolnosci — wzgardzili Chrystusem?.

Analogicznie tekst 2 Tes 1,3-12 wskazuje na ,,kare” i ,wieczna
zgube’, lecz jedynie dla tych, ktorzy ,,nie sg postuszni Ewangelii
Pana” oraz tych, ktorzy uciskajg wierzacych. Zas dla wspdlnoty
Kosciota tesalonickiego nawet cierpienia s3 w pewnym sensie

M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 457.

Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 457n; L.M. Dewailly-B. Rigaux,
Les Epitres de Saint Paul aux Thessaloniciens (PSBib), Paris 1954, 55n;
G.M. Soares-Prabhu, Drugi List do Tesaloniczan, ttum. B. Widla,
w: Migdzynarodowy Komentarz do Pisma Swigtego. Komentarz katolicki i eku-
meniczny na XXI wiek, W.R. Farmer (red. wyd. org.), W. Chrostowski (red.
wyd. pl.), Warszawa 2000, 1572.

M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 528n; por. rowniez J. Stepien, Listy
do Tesaloniczan, 228.

3 Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 528n.
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znakiem nadziei, jako element nieodzowny do osiggniecia zbawie-
nia‘. Réwniez sama paruzja, jako dzien ostatecznego zakonczenia
ucisku, nie moze budzi¢ strachu, a raczej optymizm i nadzieje oraz
wyczekiwanies. Ow katastrofizm dnia paruzji dla niewierzacych
jest — z drugiej strony — czasem ostatecznego triumfu Chrystusa,
w ktorym udzial beda mieli wierzacy®.

2.3. Metafora snu jako $mierci

Dotykajac obrazdw i metafor, nie mozna pominac¢ tej, ktéra
bodaj najtrafniej opisuje ide¢ nadziei zmartwychwstania — meta-
fory snu jako $mierci. Jest ona obecna w szczegdlno$ci w pierwszej
cze$ci perykopy z 1 Tes (por. 4,13.14.15), cho¢ powraca rowniez
pod koniec (por. 5,10), i posiada glebokie zakorzenienie zaréwno
w kulturze judaistycznej, jak i greckiej. Stary Testament przywoluje
niejednokrotnie wyrazenie ,,zasna¢ z przodkami” na okreglenie
$mierci patriarchéw lub monarchéw; do tego LXX tlumaczy
hebrajski czasownik 22W (spoczal, zasnal) greckim kowpdopat,
ktorego réwniez uzywa sw. Pawel w 1 Tes. W literaturze greckiej
uzycie metafory snu jako $mierci znane jest cho¢by u Homera’.

* Por. ]J.P. Arthur, Cierpliwos¢ nadziei, 87n; L. Mycielski, Apokaliptyczna
szata literacka opisow paruzji Chrystusa z listow do Tesaloniczan, Analecta
Cracoviensia 4 (1972) 177; J. Stepien, Listy do Tesaloniczan, 212-213; tenze,
Teologia $w. Pawla, 156.

> Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 482; A. Jankowski, Eschatologia
Nowego Testamentu, 139.

¢ Por. W. Barclay, Listy do Tesaloniczan, ttum. A. Kircun, Warszawa

1981, 55; M. Bednarz, Przeszkody uniemozliwiajgce nadejscie niegodziwca

(2 Tes 2,6-7), Tarnowskie Studia Teologiczne 22 (2003/2) 17; tenze, 1-2 List

do Tesaloniczan, 521, 357; A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 76;

por. réwniez H. Langkammer, Naczelne tematy eschatologii sw. Pawla,

Roczniki Teologiczne 28 (1981/1) 67; J. Stepien, Teologia sw. Pawla, 228.

Por. F. Amiot, Saint Paul. Epitres aux Galates Epitres aux Thessaloniciens

(VS 14), Paris 1946, 326n; J.P. Arthur, Cierpliwos¢ nadziei, 54; M. Bednarz,
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Niemniej w 1 Tes omawiana przenosnia nabiera pelniejszego zna-
czenia. J.P. Arthur, opisujac mysl $w. Pawla, zarysowuje metafore
cmentarza jako sypialni, miejsca oczekiwania na nowe zycie. Pastor
pisze: ,,«Sen» jest stowem, ktore kryje w sobie wielkg obietnice.
Przypomina nam, ze §mier¢ fizyczna nie oznacza ostatecznego
konca. Ci, ktorzy w nocy idg spac, oczekuja, ze rano si¢ obudzg™.
W ten sposob uwydatniona zostaje istotna mysl teologiczna, jaka
jest oczekiwanie zmartwychwstania. W $wietle wiary, $mier¢ nie
moze by¢ postrzegana jako koniec, smuci¢ mogga sie¢ jedynie ci,
ktorzy ,,nie majg nadziei” (por. 1 Tes 4,13), za$ chrze$cijanie do nich
nie naleza®.

Podobnie komentuje tekst $w. Augustyn, piszac: ,,A o $mierci
czesto sie mowi w Pismie jako o $nie, tak jak zmartwychwstanie
nazywane jest powstaniem ze snu”*.

Na marginesie warto wspomnie¢, ze motyw ten — by¢
moze wlasnie dzigki trafnosci wyrazu i prostocie skojarzenia —
utrwalit si¢ silnie w tradycji chrzescijanskiej pierwszych wiekow,
czego wyrazem moze by¢ cho¢by komentarz Filoksena z Mabbug

O losie tych, 28-29.

8 J.P. Arthur, Cierpliwos¢ nadziei, 54.

° Por. E. Amiot, Saint Paul. Epitres, 327n; M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 325,
328; D. Buzy, Epitres aux Thessaloniciens, w: Epitres de la Captivité, Epitres
aux Thessaloniciens, Epitres Pastorales, Epitre a Philémon. Epitre aux Hébreux,
Epitres Catholiques, Apocalypse (PSBib 12), Paris 1946, 158n; J. Stepieni, Teologia
$w. Pawla, 227; por. rowniez H. Langkammer, Komentarz teologiczno—pa-
storalny wszystkich listow $w. Pawta Apostota z okazji roku Swigtego Pawla,
T. 3: Pierwszy i Drugi List do Tesaloniczan, Listy pasterskie, Legnica 2011, 51;
L. Mycielski, Apokaliptyczna szata literacka, 177; A. Wasilkowski, Nauka
Badaczow Pisma $w. o przyjsciu Chrystusa P. Na sgd w oswietleniu katolickiem,
Panewnik 1934, 17.

19 Por. $w. Augustyn z Hippony, Letters, 76, (ttum. z ang. wlasne), cyt. za:
P. Gorday, Colossians, 1-2 Thessalonians, 1-2 Timothy, Titus, Philemon
(AnChCS NT 9), T.C. Oden (red.), Downers Groove - Illinois 2000, 83.
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(por. ,Smier¢ wierzacych nie moze by¢ nazywana $miercig, lecz
tylko snem™) czy tez znana Piesti o zmartwychwstaniu umartych
sw. Efrema, gdzie Ojciec i Doktor Kosciota pisze:

Jak podobny jest zmarly

do tego, co zasnat,

$mier¢ — do snu,
zmartwychwstanie — do poranka!
Niech bedzie Bég uwielbiony,
On zycie przywraca umartym!
Zably$nie w nas kiedy$ prawda,
jak $wiatto w naszych oczach,
bedziemy patrze¢ na $mierc¢
jak na budzacy niepokoéj obraz senny.
Niech bedzie Bég uwielbiony,
On zycie przywraca umartym!
Szalony, kto widzi, sadzi,

ze sen konczy si¢ rano,

a $mier¢ uwaza za sen,

majacy trwac wiecznie!

Niech bedzie Bég uwielbiony,
On zycie przywraca umartym!
Jesli nadzieja ozywia nam oczy,
yjrzymy to, co zakryte

- sen $mierci

skonczy sie rankiem.

Niech bedzie Bég uwielbiony,
On zycie przywraca umartym™.

" Por. Filoksen z Mabbug, On the Indwelling of the Holy Spirit, (ttum. z ang.
wlasne), cyt. za: P. Gorday, Colossians, 1-2 Thessalonians, 1-2 Timothy, Titus,
Philemon, 84.

1> Muza chrzescijatiska. T. 1. Poezja aramejska, syryjska i etiopska (OZ 6),
M. Starowieyski (red. i opr.), Krakéw 1985, 252.
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3. Juz - jeszcze nie, nadzieja juz spelniona
- nadzieja przyszla

Do powyzszych rozwazan warto dodac jeszcze jedng mysl,
ktora w $cisty sposob wiaze si¢ z omawiang nadzieja zbawienia.
Chodzi o swoisty rozdzwiek czasowy w 1 Liscie do Tesaloniczan,
rozdzwigk miedzy tym, co juz si¢ dokonalo, a tym, co wciaz jesz-
cze jest motywem przyszlej nadziei.

A. Jankowski, przedstawiajac w swojej pracy sposob, w jaki
Zydzi pojmowali czas historii, zwraca uwage na to, ze - patrzac
linearnie — wszystkie wydarzenia historii Izraela zmierzaty do urze-
czywistnienia ,,owego dnia’, ,,dnia JHWH”, ktéry z czasem zaczat
przybiera¢ znaczenie w pelni eschatologiczne. Mial to by¢ czas
zakonczenia dziejow ludzkich i utwierdzenia krélowania Boga
na ziemi, zwigzany z przyjsciem na $wiat oczekiwanego Mesjasza
i wybawieniem narodu wybranego; stad niekiedy w pismach juda-
izmu pozakanonicznego spotyka sie rowniez okreslenia ,,dzien
Mesjasza”. Niewatpliwie chrzescijanstwo i NT przejely w znacznej
mierze postrzeganie starotestamentowego ,,dnia JHWH”, niemniej
perspektywa zostala tutaj na swdj sposob poszerzona, co mozna
zaobserwowac chocby w tekscie 1 Tes.

Chrystus przyszedt na $wiat, ,,6w dzien’, ktdrego oczekiwali
Zydzi, nastgpil, wszak czas historii trwa nadal. A. Jankowski pisze,
ze cala teologia dotyczaca paruzji w NT, rozszerzajac lub tez rozdwa-
jajac starotestamentowy ,,dzien JHWH, stawia wierzacego w pozycji
pewnego rozdzwigku miedzy ,juz” i ,jeszcze nie’, robigc miejsce
nowemu czasowi — czasowi par excellence eschatologicznemu, tj. mie-
dzy pierwszym a drugim przyjsciem Chrystusa. Wprawdzie pelne
nadziei oczekiwanie na powtdrne przyjscie Chrystusa na koncu
czasow, ktdre bedzie ostatecznym i pelnym wybawieniem, nie jest znie-
sione, niemniej czesto nacisk bedzie potozony na zbawienie obecne
»juz’, jako ze zostaliémy odkupieni przez wydarzenie paschalne®.

13 Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 21-27, 38-40; por. réwniez
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M. Bednarz dodaje w podobnym duchu, ze 1 Tes kaze
chrzescijanom zyjacym ,,w ostatnim okresie eschatonu, w wieku
Mesjasza” patrze¢ z jednej strony w przesztos¢ — na Meke
i Zmartwychwstanie Jezusa; z drugiej w przyszto$¢ — oczekujac
paruzji. Taki sposob zycia zostal zapoczatkowany przez Chrystusa
i bedzie trwal az do ponownego przyjscia na koncu czaséw*. Co
wiecej taka postawa wiary, jak mozna uja¢ powyzszg mysl M.
Bednarza, pociaga za sobg konieczno$¢ nowego nastawienia wobec
zycia i $mierci, ktdre jest przenikniete nadzieja i ideg chrystomor-
fizmu, nasladowania Chrystusa®.

Mysl te mozna odczytaé zwlaszcza w dwdch wersetach 1Tes 5,9-10:

»Gdyz nie przeznaczyl nas Bég na gniew, ale na osiaggnigcie zba-
wienia przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktéry umarl za nas,
aby$my czy czuwamy, czy $pimy, razem z Nim zyli”.

Niekiedy egzegeci odczytywali w czasowniku tiOnpt (prze-
znaczac'®) z w. 9 nawigzanie do predestynacji, jednak takie
spojrzenie nie odpowiada pawtowej mysli. M.in. B. Rigaux twier-
dzi, ze poczatek wersetu nalezatoby przetlumaczy¢ w nastepujacy
sposob: ,,umiescil nas Bog w sytuacji zbawienia”, co miatoby
lepiej oddac tres¢. Wynika z tego zatem, ze zbawienie jako takie
- cho¢, postugujac sie terminami dzisiejszej teologii, nalezatoby

J. Stepien, Teologia sw. Pawla, 164n.

4 M. Bednarz, O losie tych, 41; tenze, 1-2 List do Tesaloniczan, 355.

5 MySli te zostang pdzniej rozwiniete przez $w. Pawla m.in. w 2 Kor 5,15,
Rz14,7-9, jak réwniez w 2 Kor 5,8 oraz Flp 1,21-23, gdzie bedzie mowa o uczest-
nictwie w zyciu Chrystusa oraz o zupelnie nowym podejéciu do $mierci, jako
przepelnionej nadzieja, a wrecz pozadanej. Por. A. Jankowski, Eschatologia
Nowego Testamentu, 213-216.

!¢ Por. tifnut, w: R. Popowski, Wielki stownik grecko—polski Nowego Testamentu.
Wydanie z petng lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko—greckim oraz
indeksem form czasownikowych (PSB 3), Warszawa 19952, 602n. Inne mozliwe
ttumaczenia, ktére podaje R. Popowski: ktas¢, umieszczad, stawiaé, zakladad,
sktada¢, podawa¢, deponowad, czynié, robié, ustanawiac.
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raczej powiedzie¢ ,,odkupienie” - juz si¢ dokonalto. Niemniej
do powyzszej mysli nalezy doda¢ fakt uzycia mepunoinoig (osia-
gniecie, uzyskanie, zdobycie”), wskazujacy na co$, co wymaga
zaangazowania ze strony czlowieka. Rysuje sie tu zatem obraz
podobnego rozdzwigku, o jakim wspominat A. Jankowski - z jed-
nej strony ,,juz” jesteSmy zbawieni, z drugiej - zbawienie musimy
sjeszcze” zdoby¢, osiggnac®. Potwierdza to dalsza czes¢ dwu-
wersu 1 Tes 5,9-10, w ktérym $w. Pawel pisze: ,,czy czuwamy, czy
$pimy’; tj. czy zywi, czy umarli (jak chce Biblia Tysiaclecia, wyd.
5). Egzegeci wskazujg na to, ze nalezatoby rozumie¢ czasownik
{Nowpev, do ktérego odnosza sie powyzsze stowa, w czasie przy-
sztym - ,,zyli”. Niemniej ]. Zaleski pisze, ze uzycie koniunktywu
aorystu moze wskazywac rowniez na konotacje terazniejsze®.
Niekoniecznie zatem owo zycie razem z Panem (por. w. 10) odnosi
sie jedynie do spelnienia eschatologicznego, a moze by¢ udziatem
wierzacych juz tutaj, cho¢ jeszcze ,,czuwajg’, zyja.
Rozpatrywanie powyzszych wersetow w $wietle calosci frag-
mentéw 11 2 Tes dotyczacych paruzji, nasuwa zatem stwierdzenie,
ze owo osigganie zbawienia polega¢ ma na wierze w akt zbawczy
Chrystusa i pozostawaniu w ciggtym zjednoczeniu z Panem - tj.
czujnos$ci oraz wytrwalosci w przeciwnosciach i cierpieniach.
Innymi stowy na zyciu wedle cndt wiary i nadziei (réwniez milosci,
cho¢ omawiane tutaj perykopy zdaja si¢ pozostawiac ten element
nieco na uboczu, co nie znaczy, ze o nim nie wspominaja w ogole).
Pamietajgc, ze podczas pisania listow $w. Pawlowi
przys$wiecata konkretna intencja duszpasterska, ktérg bylo udzie-
lenie odpowiedzi na watpliwosci wspélnoty (m.in. pocieszenie

17 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 488.

'8 Por. S. Bielecki, Kapdg chrzescijanina w ujeciu listéw sw. Pawla, Lublin
1996, 140-142; B. Rigaux, Saint Paul. Les Epitres aux Thessaloniciens
(EtB), Paris — Gembloux 1956, 570; J. Zaleski, Refleksje na tematy nie tylko
eschatologiczne, 98n.

19 Por. ]. Zaleski, Refleksje na tematy nie tylko eschatologiczne, 101; por. rowniez
S. Bielecki, Kaupds chrzescijanina, 141n; B. Rigaux, Saint Paul. Les Epitres, 572.
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Tesaloniczan wobec troski o losy ich zmarlych), mozna wycig-
gna¢ paradoksalny — wydawac by sie moglo — wniosek o checi
zwrdcenia uwagi czytelnikow na terazniejszos$¢, nie zas na sam
dzien paruzji. Jest to zarazem pokazanie koniecznosci nowego
nastawienia do zycia i $mierci w czasie obecnym?°. Z perspektywy
uwzgledniajacej pierwsze przyjscie Pana nie jest zatem sprawg
kluczowg czas kolejnego przyjscia. A. Jankowski pisze:

»Eon eschatologiczny juz zostal zapoczatkowany i trwa, tylko
nie dopelnit si¢ w swojej postaci ostatecznej i dostrzegalnej™.

A. Oepke pisze wrecz, ze paruzja nie jest wydarzeniem histo-
rycznym, nie stanowi tez zwienczenia historii, ani tez nie jest
tym, co nadaje jej sens. Sensem paruzji w NT jest - jego zdaniem
- rozwigzanie napiecia miedzy spetnieniem i niespetnieniem,
$wiatem obecnym i przysztym. Wtasnie do owego rozwigzania
rozstrzygajacy wktad wni6st Chrystus - swoim zyciem, Smiercig
i Zmartwychwstaniem®. Mysl ta zgadza si¢ zatem niemal w zupet-
nosci z przedstawionym wyzej rozumowaniem.

* Warto zaznaczy¢ na marginesie, ze z podobnym wnioskiem zgodna jest
analiza tego, co omawiane perykopy z 11 2 Tes méwig o czasie nastgpienia
paruzji. Méwia bowiem w rzeczywistosci niewiele lub wrecz nic - jedynie
to, ze dzien ten bedzie nieznany i niespodziewany. Réwniez w przypadku
scenariusza powtdérnego przyj$cia Chrystusa; mimo uzycia licznych sym-
boli i obrazéw Apostot nie dostarcza wielu informacji. Ale poniewaz s3 to
obrazy bardzo stereotypowe, mozna stwierdzi¢, ze intencja autora nie jest
przekazanie konkretnej chronologii lub sposobu dokonania si¢ wydarzen
eschatologicznych. Niemniej powyzsze analizy — dotyczace czasu i scena-
riusza paruzji w perykopach 1 Tes 4,13-18; 5,1-11 oraz 2 Tes 1,3-2,12 — nie beda
tutaj przywolywane z racji na zbytnig obszerno$¢ tematéw.

! Por. A. Jankowski, Eschatologia Nowego Testamentu, 39.

2 Por. mapovoia, mapeut, w: A. Oepke, Theological Dictionary of the New
Testament, Vols. 5—9 edited by G. Friedrich. Vol. 10 compiled by R. Pitkin,
red. G. Kittel i in., electronic ed., Grand Rapids, 1964—c1976, 5:858.
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Zakonczenie

Opierajac sie na powyzszej analizie elementéw nauki i stylu
fragmentéw Listow do Tesaloniczan dotykajacych kwestii paruzji,
wzbogaconej refleksja o juz obecnym oraz wcigz oczekiwanym zba-
wieniu, wydaje sie, ze postawiona na poczatku artykulu teza zostata
obroniona: zasadniczg tre$§¢ pouczenia $w. Pawla o paruzji w powyz-
szych tekstach mozna stresci¢ jako nauke o nadziei — wezwanie
do nadziei.

Stuzy temu najpierw przedstawienie czytelnikom jej motywu,
ktérym jest wiara w zbawcze dzielo Chrystusa, bedace jednoczesnie
typem przyszlej $mierci i zmartwychwstania wierzacych. Laczac kilka
poruszonych wyzej watkéw, nalezy dalej zaznaczy¢, ze idee $mierci
S tod’Inood i év Xplot@, jak réwniez przeznaczenia do zbawienia,
zawierajace w sobie przestanie nadziei wobec przesladowan, dopelnia
wizja ostatecznego celu i eschatologicznego spetnienia, na ktérg wska-
zuje Apostot w1 Tes 2,17 11 Tes 5,10 oraz do ktérej powraca posrednio
w2 Tes 1,10-12 oraz 2 Tes 2,1. Chodzi o wieczne przebywanie z Panem,
zjednoczenie z Nim, co ukazane jest jako najwyzsze dobro (w przeci-
wienstwie do wiecznego potepienia ,,z dala od oblicza Pana”) i Zrédlo
prawdziwej radosci chrzescijanskiej. Stowa: ,,i tak zawsze [w ten spo-
s6b] z Panem bedziemy” (1 Tes 4,17), stanowiace kwintesencje nauki
$w. Pawla o paruzji zawartg w 11 2 Tes, sg — jak mozna stwierdzi¢ za
polskimi biblistami — ostatecznym motywem nadziei*.

Réwniez obrazy i metafory pojawiajace si¢ w tekstach doty-
czacych paruzji sa w rzeczywistosci srodkami stylistycznymi
podkreslajacymi nadzieje zbawienia; ze szczegdlnym uwzglednie-
niem nadziei zmartwychwstania, czemu stuzy uzyta kilkukrotnie
metafora snu.

» Por. M. Bednarz, 1-2 List do Tesaloniczan, 356, 384; H. Langkammer,
Naczelne tematy eschatologii, 67; J. Stepien, Teologia sw. Pawla, 13; tenze,
Listy do Tesaloniczan, 198-191; J. Zaleski, Refleksje na tematy nie tylko
eschatologiczne, 133.
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Cho¢ pierwsze spojrzenie na rozwazania ostatniej czesci
artykulu moze sugerowad, ze zaprzeczaja one po czesci mozli-
wosci odczytania omawianych fragmentéw 11 2 Tes, jako tekstow
o nadziei, to w rzeczywistosci wydaje si¢ by¢ wprost przeciwnie.
Wprawdzie wierzacy juz w czasie obecnym majg czesciowy udziat
w urzeczywistnieniu nauki o nadziei - tj. w zjednoczeniu z Panem
- niemniej wcigz pozostaje ona przedmiotem ich przysztego ocze-
kiwania, nadziei zbawienia, ktdra pozostaje zadaniem oraz nadziei
zmartwychwstania, ktdre - wzorem Zmartwychwstania Chrystusa
— nastapi po $mierci wierzacego.

Streszczenie

Artykut jest prébg odczytania trzech perykop z Listéw do Tesaloniczan
dotyczacych paruzji (1 Tes 4,13-18; 5,1-11 oraz 2 Tes 1,3-2,12) jako tekstow
moéwigcych o nadziei. Jego celem jest dowiedzenie, ze rzeczywistg trescia
nauki §w. Pawla o paruzji w omawianych fragmentach jest podkreslenie
i wezwanie do nadziei zbawienia, ze szczegélnym uwzglednieniem nadziei
zmartwychwstania.

Tekst zostal podzielony na trzy czeéci. Najpierw skupia swoja
uwage na motywie owej nadziei, ktéra przedstawia wspoélnocie Ko$ciota
w Tesalonice autor listow, tj. wierze w zbawcze dzieto Chrystusa - Jego Smier¢
i Zmartwychwstanie oraz omawia wyrazenie 8t to0 Inood, stanowigce zda-
niem wielu crux interpretum fragmentu, ktérego najbardziej prawdopodobna
interpretacja podkresla zjednoczenie z Chrystusem w $mierci i nadziej¢ na
zmartwychwstanie. Nastepnie w artykule analizowane s3 obrazy i metafory
obecne we fragmentach - szczegdlnie antyteza $wiatlo-ciemnos¢, obraz zbroi,
metafora ,miloéci prawdy” oraz sen jako $mieré. Ostatnia czes$¢ stanowi
refleksje nad obecnym w tekstach rozdzwigkiem mig¢dzy zbawieniem juz doko-
nanym, a wcigz oczekiwanym. Refleksja prowadzi do konkluzji, ze wierzacy juz
w czasie obecnym maja cz¢$ciowy udzial w urzeczywistnieniu nauki o nadziei
- tj. w zjednoczeniu z Panem - cho¢ w pelnym wymiarze wcigz pozostaje ona
przedmiotem oczekiwania.

Stowa kluczowe

Eschatologia, Listy do Tesaloniczan, nadzieja, paruzja, $w. Pawel, zba-
wienie, zmartwychwstanie.



44 MATEUSZ KRAWCZYK

Hope of salvation and hope of resurrection as the essential
content of St. Paul’s teaching concerning parousia
in 1 Thess 4:13-5:11 and 2 Thess 1:3-2:12

Summary

The paper is an attempt to read three pericopes concerning parousia
from the Letters to the Thessalonians (1 Thess 4:13-18; 5:1-11 and 2 Thess 1:3-2:12)
as texts speaking of hope. The paper’s purpose is to prove that the discussed
texts’ real content consists in stressing and calling to hope of salvation, with
an emphasis on the hope of resurrection.

Divided in three parts, the text focuses first on the reason of the hope
presented to the community of the Church in Thessaloniki by the author of
the letters, namely the faith in the saving work of Christ — His Death and
Resurrection; and discusses a crux interpretum expression ‘8id to0 Inoov,
which most probable interpretation stresses the communion with Christ in
death and the hope of resurrection. In the next part, the paper discusses the
images and metaphors occurring in the pericopes — most of all the antithesis
light-darkness, the image of armour, the metaphor ‘love of truth’ and of death
presented as sleep. The last part is a reflection on the discrepancy between the
salvation already fulfilled and still awaited visible in the pericopes. The reflection
concludes with a statement that believers are already partially participating in
the realisation of the teaching concerning hope — namely the communion with
the Lord - although its fulfilment is still to be awaited.

Key words

Eschatology, hope, Letters to the Thessalonians, parousia, resurrection,
salvation, St. Paul.
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Wezwanie do wiary w Jezusa
jako ,,zmartwychwstanie i zZycie”

(J 11,1-45)

Wstep

Zgodnie z przestaniem prologu Czwartej Ewangelii, w jej
pierwszej zasadniczej czesci, tzw. Ksiedze Znakdw (] 2-12), autor
konsekwentnie rozwija obraz Jezusa jako postanego od Ojca, ktéry
przychodzi na $wiat, aby da¢ ludziom Zycie. Kompozycja dzieta
oparta jest o schemat siedmiu czynéw-znakéw dokonanych przez
Jezusa, ktdre sg tez na ogoél punktem wyjscia do wprowadzenia
obszernych méw, niejednokrotnie o charakterze polemicznym.
Polemika ta wyrasta z konfrontacji stuchaczy Jezusa z Jego podsta-
wowym przestaniem: wezwaniem do wiary (por. ] 20,31 - ,,abyscie
wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i abyscie wie-
rzac mieli zycie w imig¢ Jego”). Ostatnim, kulminacyjnym z tych
znakéw', ktdéry zarazem bedzie tematycznym i chronologicznym
pomostem do drugiej gtéwnej czesci tej Ewangelii, tzw. Ksiegi
Chwaly (J 13-20), jest wskrzeszenie Lazarza (] 11,1-45).

' E Zeilinger zauwaza, ze juz poprzednie znaki uzdrowienia chromego
nad sadzawka Betesda (J 5) czy $lepego od urodzenia (J 9) wsrod niewierza-
cych przeciwnikéw Jezusa powodowaly coraz bardziej wyrazng wrogos¢.
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Niniejszy artykul stawia sobie za cel ukazanie wezwania
do wiary w Chrystusa, jako Tego, ktdry jest ,,zmartwychwsta-
niem i zyciem”. Przypatrujac si¢ kolejnym bohaterom J 1 mozna
dostrzec u nich brak wiary czy tez wiare niepelng, niedoskonaly.
Czytelnik Czwartej Ewangelii zostaje w ten sposdb zaproszony,
by samemu z wezwaniem Chrystusa do wiary si¢ skonfrontowac.

1. Posta¢ Lazarza

Bohater, wokdt ktérego rozwija si¢ cale opowiadanie, jest
wzmiankowany po raz pierwszy w Ewangelii wedlug $w. Jana®.
Ten, ktérego imie znaczy ,,Bég pomdgl” (El-Azar/Eleazar) zostaje
przedstawiony jako chory (do0ev@v - 11,1). Méwi sie 0 nim, Ze jest
bratem Marii i Marty oraz ze pochodzit z Betanii. Poza niniejszym
opowiadaniem bedzie on p6zniej wspomniany jeszcze w roz-
dziale 12, jako ten, ktory siedzial przy stole z Jezusem w trakcie
uczty, podczas ktorej Maria namascita Mistrzowi nogi. W calej
Ewangelii Lazarz nie wypowie ani jednego stowa, istotne jest jed-
nak okreslenie z 11,11 ,,nasz przyjaciel” (6 ¢ilog udv), za pomocy
ktdrego to zaszczytnego tytutu wyrazi si¢ o nim Jezus. Wskaze
tym samym, ze i wszyscy uczniowie s3 w nieobojetnej relacji
do Lazarza i réwniez ich dotyczy jego los. Narrator przypomni

Po wskrzeszeniu Lazarza takze ta wrogos¢ siegnie szczytu, gdyz znak ten
stanie si¢ motywem do podjecia decyzji przez Sanhedryn o straceniu Jezusa.
Por. E Zeilinger, Die sieben Zeichenhandlungen Jesu im Johannesevangelium,
Stuttgart 2011, 151.

> ‘W Ewangeliach synoptycznych postac ta nie wystepuje w ogdle (o siostrach
Marcie i Marii mowa jest za$ jedynie w Lk 10,38-42). Ewentualny wplyw
opowiadania Lukaszowego na Janowe (lub odwrotnie) jest rozwazany przez
niektérych egzegetéw bez rozstrzygajacych wnioskéw. Podobnie — odno-
$nie do przypowiesci o bogaczu i Lazarzu znanym takze z Ewangelii wedlug
$w. Lukasza (Lk 16,19-31). Dyskusje na ten temat zob. w: S. Medala, Ewangelia
$w. Jana. Rozdzialy 1-12. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (NKB.NT
IV/1), Czestochowa 2009, 789-794.
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potem ponownie fakt, ze Jezus ,,milowal” (fjyana) Marte i jej sio-
stre, i Lazarza w 11,5, a po raz trzeci takze z ust Zydow czytelnik
uslyszy, ze Jezus ,kochal” (¢¢piler) Lazarza (11,36). Chorujacy,
a potem zmarly i wskrzeszony bohater, zostal wiec ukazany jako
typ wszystkich chrzescijan, tzn. tych, ktérych Jezus kocha, ktérych
traktuje jako swoich przyjaciot (por. 3 ] 15). Tak jak Jezus przywrocit
zycie swemu umilowanemu Lazarzowi, tak tez da Zycie wszystkim
swoim umilowanym chrze$cijanom®.

2. Zwiazki opowiadania o wskrzeszeniu Lazarza
z meka i zmartwychwstaniem Chrystusa

Perykopa J 11 z punktu widzenia idei teologicznych, a takze
wielu zewnetrznych szczegotow kojarzy sie z opowiadaniem
o mece Chrystusa oraz z tym o Jego pustym grobie i ukazaniach
sie po zmartwychwstaniu. Juz w 11,4 Jezus wyjasnia, Ze choroba
Lazarza ,,prowadzi do chwaly Bozej” (podobnie jak byto przy
uzdrowieniu $lepego od urodzenia w 9,3 — ,,aby si¢ na nim obja-
wily sprawy Boze”). W Czwartej Ewangelii termin chwata (§6&a)
ma wyrazny zwigzek z ,,godzing Jezusa” - tj. Jego przejsciem przez
meke i $mierc az po wstgpienie do Ojca. Chwalg tg Ojciec otoczy
Syna. Dokona si¢ to jednak nie tylko przez znak mocy Chrystusa,
ktéry przywrdci zycie Lazarzowi, ale wlasnie przez wywyzszenie
na krzyzu. Celem dzialania Jezusa w ] 11 jest wiec nie tylko samo
uzdrowienie czy nawet wskrzeszenie przyjaciela, lecz wydarzenie
to odsyla do zblizajacej si¢ meki. To wlasnie na krzyzu chwala
Chrystusa osiggnie swoj szczyt (por. ] 12,16.23.28; 17,1.4n)*.

> R. Brown tlumaczy greckie 6 ¢ilog jako ,umilowany” (beloved).
Por. R.E. Brown, The Gospel according to John (I-XII) (AB 29), New Haven —
London 2008, 431. Ponadto przypomina, ze wlasnie te okreslenia Lazarzaz ] 11
daly pézniej podstawe do przypuszczen, ze to Lazarz jest postacia, za ktdra
ukrywa sie enigmatyczny ,,uczen, ktdrego Jezus mitowal” (por. tamze, 423).

* Por. A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johannes (RNT 4), Regensburg 1961, 212.
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O zblizajgcej sie Smierci $wiadczy proleptyczna wzmianka
0 namaszczeniu przez Mari¢ w 11,2 (ktdra przeciez jako pierwsza
rozpoznala sens pogrzebu Jezusa), a takze wezwanie do pojscia
do Judei (11,7) i blisko$¢ Jerozolimy (pietnascie stadiow, ok. 3 km
- J 11,7). Zwraca takze uwage wzmianka o przepaskach (keipiar)
i chuscie (covddapilov) na ciele i twarzy Lazarza, ktory wyszed!
z grobu (11,44). Przypominaja one opis pogrzebu Jezusa, a potem
pusty gréb, w ktérym znaleziono ptétna (606via) oraz chuste
(ocovddplov).

W odréznieniu jednak od zmartwychwstalego Jezusa, Lazarza
inni ludzie beda musieli z tych elementéw pogrzebowego stroju
rozwigzaé, by mégl sam chodzi¢. Natomiast w przypadku Jezusa,
odkryte przez Piotra i Umilowanego Ucznia pldtna, bedg juz lezaty,
a chusta dodatkowo zwinigta leze¢ bedzie osobno - zaden z ludzi nie
musial wspotpracowad przy Jego zmartwychwstaniu®. Juz w 10,18b
Jezus méwi o wladzy nad zyciem i $miercig: ,Mam moc je (yvyn -

73

zycie fizyczne) odda¢ i mam moc je znéw odzyskac’”.

3. Od nadziei na zmartwychwstanie na koncu
CZasoOW...

Wskrzeszenie Lazarza ma stuzy¢ wierze uczniow Jezusa®.
Redaktor opowiadania, stosujac w rozdziale 11 wielokrotnie ,,tech-
nike nieporozumienia’, pokazuje jednak, jak kolejni uczniowie
do tej wiary jeszcze nie dorastajg. W 11,12 uczniowie nie rozumieja,
ze Jezus mowi o realnej $mierci Lazarza, a nie tylko o naturalnym
$nie i probujg odwies¢ go od tego, co przeciez ma doprowadzi¢
do ukazania chwaly Bozej. Mistrz musi im ten fakt wprost wyjasnic
dodajac, ze raduje si¢ z takiego obrotu wydarzen, bo doko-

5 Por. U. Wilckens, Das Evangelium nach Johannes (NTD 4), G6ttingen 2000,
180-181.
¢ Por. E Zeilinger, Die sieben Zeichenhandlungen Jesu, 179.
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nalo si¢ to ze wzgledu wlasnie na uczniéw ,,abyscie uwierzyli”
(fva motevonte - 11,15). Przedwczesng wiare deklaruje Tomasz
(»,Chodzmy takze i my, aby razem z nim umrze¢ - 11,16). Jej nie-
dostatek bedzie wida¢ w pytaniu w trakcie Ostatniej Wieczerzy,
gdy zupelnie zdezorientowany wyzna ,,Panie, nie wiemy dokad
idziesz” (14,15), a takze w niedowierzaniu w fakt ukazania sie
Zmartwychwstalego Dwunastu (20,24-25).

Interesujace jest przyjrzenie si¢ postawie Marty, siostry
zmarlego cztery dni wczedniej Lazarza. W spotkaniu z Jezusem
najpierw wyraza ona swoj zal (,Panie, gdyby$ tu byl, mdj brat
by nie umarl” - 11,21), a nastgpnie wyznaje wiare w Jezusa jako
osobe postang przez Boga, ktora moze wyprosic¢ wszystko. Jezus
odpowiada jej dwuznacznym: ,,twdj brat zmartwychwstanie”
(11,23). Marta nie rozumie w pelni tej zapowiedzi. Wyznaje jedynie
wiare w zmartwychwstanie w dzien ostatni (11,24). Byl to poglad
szeroko podzielany przez Zydéw w czasach Jezusa’ (wyjatkiem
byto stronnictwo saduceuszéw - por. Mk 12,18; Dz 23,8). Marta
pojmuje zmartwychwstanie podobnie, jak czynili to faryzeusze,
a czego wyrazem jest mys$l zawarta w Ksiedze Daniela: Wielu zas,
co posneli w prochu ziemi, zbudzi sig: jedni do wiecznego Zycia, dru-
dzy ku hatibie, ku wiecznej odrazie (Dn 12,2)°. Wedlug tej doktryny
$mier¢ powoduje koniec swiadomego i osobistego czlowieka, ktory
jest rozumiany jako jedno$¢ ducha, duszy i ciala (bez orficko-pla-
tonskiego dualizmu cialo-dusza, ktéry przeciwstawia sobie oba
elementy)®. W momencie $mierci ulatuje z cztowieka pierwiastek

Por. K. Wengst, Das Johannesevangelium (TKNT 4.2), Stuttgart 2001, 25.

8 Poza fragmentem z Ksiegi Daniela E Moloney wskazuje ponadto na takie
teksty biblijne jak: 2 Mch 7,22-24; 12,44; Dz 23,8 i pozabiblijne: Jozef Flawiusz,
Bell. 11, 163; Sanhedrin 10,1; Sotah 9,15; Berachot 5,2 jako potwierdzenie
dla takiego rozumienia zmartwychwstania przez Zydéw w dwczesnych cza-
sach. Por. E Moloney, The Faith of Martha and Mary. A Narrative Approach
to John 11,17-40, ,,Biblica” 75 (1994) 476-477.

° Por. S. Aalen, Heilsverlangen und Heilsverwirklichung. Studien zur Erwartung

des Heils in der apokalyptischen Literatur des antiken Judentums un im dltesten
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zycia, a on sam jest tylko cieniem zamknietym w ciemnosciach
Szeolu. Wedtug proroka Daniela dopiero ,na koncu czasu”
(Dn12,9) czy tez ,,na koncu dni” (Dn 12,3), zmarli majg powrdcié
do zycia. W takim ujeciu istnieje wigc przerwa w $wiadomym
i osobowym zyciu cztowieka od momentu $mierci do momentu
zmartwychwstania ,na koncu czaséw”'°. Samo za$ zmartwych-
wstanie w biblijnym ujeciu oznacza restytucje stworzenia, a wiec
zaklada przywrocenie zycia w ciele — bo takie wlasnie zostato
zaplanowane i dane czlowiekowi przez Boga w akcie stworzenia.
Dopiero wskutek grzechu $mier¢, rozumiana jako tragedia i kres
osobowego Zycia, weszta na $wiat (Rdz 3)"".

Takie rozumienie zmartwychwstania stanowito tez wynik
rozwoju refleksji nad pytaniem o sprawiedliwos¢ Boga: Bog,
poprzez zmartwychwstanie, okaze swojg solidarnos$¢ i wier-
no$¢ tym, ktorzy pozostali Jemu wierni oraz zaplacili za to swoja
$miercig. K. Wengst zauwaza, ze mialo ono tez zwigzek z ideg
przymierza: Bég dotrzyma wierno$ci swoim obietnicom takze po
$mierci ludzkich partneréw przymierza'?.

W I w. po Chr. poglad ten zostal wiaczony do oficjal-
nych modlitw rodzacego si¢ judaizmu rabinicznego jako drugie
z Osiemnastu Blogostawienstw: T}, o Panie, jestes potezny na wieki,
poniewaz Ty dajesz zycie umartym®. Inne blogostawienstwo

Christentum, Leiden — New York — Koebenhavn - Koln 1990, 5.

19 Por. S. Medala, Ewangelia sw. Jana, 803-804.

! Idea jednostkowego zmartwychwstania ciala wyrosta z wczesniejszej dok-
tryny odnowienia, restytucji calego narodu wybranego. Wystepujacy juz
w Ez 37 obraz przywracania ciata do zycia, uzupelniony przez zapowiedzi
z tzw. apokalipsy Izajasza (por. Iz 25,8; 26,19; 27,13) o tym, Ze Bég pokona
$mier¢ (,,raz na zawsze zniszczy Smier¢” - 1z 25,8) i odnowi swéj lud, zaczeto
rozumie¢ jako przywrocenie zycia takze zmartym cztonkom tego ludu.
Nie do wyobrazenia bylo bowiem odnowienie narodu wybranego, gdyby
czes$¢ jego czlonkow (mianowicie ci, co juz umarli) mieli by¢ skazani zawsze
na zaglade. Por. S. Aalen, Heilsverlangun und Heilsverwirklichung, 6-9.

12 Por. K. Wengst, Das Johannesevangelium, 25.

13 Cyt za: R.E. Brown, The Gospel according to John, 434.
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zydowskie mowi: Blogostawiony, ktory zna waszq liczbe. On bedzie
sqdzit i was wskrzesi na sqd. Blogostawiony, ktory jest wierny swo-
jemu stowu, ktory ozywia umartych (tBer 6,6).

Marta wierzy w Jezusa, ale jeszcze niedostatecznie. WJ11,27
okredla Go wzniostymi tytutami, by¢ moze funkcjonujacymi
w pierwotnym Kosciele jako formula wyznania wiary, tozsa-
mymi z tymi, ktérych uzyt Piotr pod Cezareg Filipowa (Mt 16,16).
Wszystkie one jednak (,,Mesjasz’, ,,Syn Bozy”, ,,Ten, ktéry miat
przyj$¢ na swiat”) wystapily juz wczesniej takze w Czwartej
Ewangelii. Pierwsi uczniowie (J 1,41), Samarytanka (] 4,25-29),
ttumy i Zydzi (] 726.27.31.41.42; 10,24), a takze Natanael (] 1,49)
nazywali Jezusa ,,Chrystusem” i ,,Synem Bozym”. Jednak Chrystus
skorygowal potem to wyznanie zapowiedzig ,,ujrzenia wigkszych
rzeczy niz to” (J 1,50-51). Gdy za$ ttumy ludzi po znaku rozmno-
zenia chleba wyznaja, Ze Jezus jest ,,tym, ktéry mial przyjs¢ na
swiat” (por. ] 6,14), Jezus takze ich poprawia, ze nie majg szuka¢
chleba, ktory ginie (] 6,25-27). Takze w przypadku Marty Chrystus
nie zadowala si¢ jej odpowiedzig, ale chce ja poprowadzi¢ do jesz-
cze glebszej wiary'*. Ponadto w J 11,39 Marta przy grobie Lazarza
wtraca uwage, ze jej brat Lazarz juz cuchnie, bo od czterech dni'®

4 W ten sposob fragment ten interpretuje S. Moloney, powolujac si¢ na kontekst
Janowej narracji, rézny od Sitz im Leben formul wyznan wiary w pierwot-
nym Koéciele, gdzie prawdopodobnie wyznanie analogiczne do Piotrowego
z Mt 16,16 (,Mesjasz, syn Boga zywego”) bylo traktowane jako wzorcowa
forma takiego wyznania. Przyznaje zarazem, ze odmiennie (tzn. Marta swoim
wyznaniem osigga apogeum wyznania wiary) uwaza plejada komentatorow
jak R.E. Brown, R. Schnackenburg, R. Bultmann, B. Lindars. Por. S. Moloney,
The Faith of Martha and Mary, 479. Autor niniejszego opracowania skfania
sie do sugestii australijskiego egzegety, za decydujaca przestanke traktujac
wlasnie kontekst i narracyjng jednos¢ calej Czwartej Ewangelii.

' Istnialo przekonanie zydowskie (rabbi Bar Kappara, ok. 220 r,
w GenR 100(64a)), ze po trzecim dniu ciala w grobie twarz zmienia swoja
barwe, a cialo rozpada sie. Wowczas dusza, ktéra do tej pory unosita sie
nad cialem, definitywnie je opuszcza. Z kolei w pochodzacym z IIT w. rabi-
nicznym traktacie Semahot (Ebel Rabbati) mozemy przeczytaé o przypadku,
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znajduje si¢ w grobie, sugerujac, ze nakazane przez Jezusa odsu-
niecie kamienia od grobu jest niewskazane. Pokaze tym samym,
ze jej wiara nie jest jeszcze ugruntowana wiarg w samodzielng moc
Chrystusa do dawania zycia. Marta raczej uwaza Jezusa za posred-
nika, ktory jest wystuchiwany przez Boga (] 11,22), niz Ze Jezus jest
zyciem sam w sobie (] 11,25)"°.

4. ... po wiare, Ze Chrystus jest Zyciem
i zmartwychwstaniem

Jezus nie pozwala swojej przyjacidlce pozosta¢ przy tym
niepelnym rozumieniu zmartwychwstania. Aby doprowadzi¢ ja
do pelni prawdy, przekracza tradycyjne oczekiwanie eschatolo-
giczne i koncentruje je na sobie jako zmartwychwstaniu i Zyciu.
Postuguje sie przy tym uroczystg formulg ,,Ja jestem” S. Moloney
zwraca uwage, ze cho¢ dla Marty brzmi to jak zaskakujaca odpo-
wiedZ na jej zdecydowane, dopiero co uczynione tradycyjne
wyznanie wiary w zmartwychwstanie, dla uwaznego czytelnika
Czwartej Ewangelii zdanie z ] 11,25 ,,Ja jestem zmartwychwstaniem
izyciem” jest kontynuacjg tematu podjetego juz duzo wezesniej —
w ] 5,19-30"7. Juz tam Jezus zapowiedzial, ze ,,nadchodzi godzina,
nawet juz jest, kiedy to umarli uslysza gtos Syna Bozego, i ci, kto-
rzy usltysza, zy¢ beda” (J 5,25).

gdy pochowano kogo$ pozornie zmartego, a ktéry przed uplywem trzech dni
od pogrzebu powstat i zyl jeszcze pdzniej 25 lat. Inny z kolei w podobny spo-
sob obudzony splodzil potem jeszcze piecioro dzieci zanim zmart (bSem, 8).
Trzeci dzien pobytu w grobie oznacza wigc stuprocentowg pewnos¢ zgonu.
Por. H. Strack - P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud
und Midrasch (2. Band), Miinchen 1924, 544-545.

!¢ Por. R.E. Brown, The Gospel according to John, 433.

'7 Por. S. Moloney, The Faith of Martha and Mary, 476.
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~Czy wierzysz w to?” (] 11,26). Pytanie postawione Marcie
(zanim ujrzala znak - podobnie jak urzednik w 4,50) prowo-
kuje do zastanowienia si¢, co oznaczajg stowa Jezusa ,,Ja jestem
zmartwychwstaniem i zyciem”. Wyznanie to nalezy do zbioru
podobnych orzecznikowych formut ,,Ja jestem™: ,,Ja jestem chle-
bem Zycia, Swiattem $wiata, bramg, dobrym pasterzem, droga,
prawda, zyciem, prawdziwym krzewem winnym”. Wszystkie
te sformulowania, wyrazaja jaki$ cel nadziei cztowieka'®. Kazdy
czlowiek pragnie pokarmu, cho¢ wie, ze zwykly chleb nigdy
go do konca nie nasyci. Kazdy pragnie $wiatla, ktére daje poczucie
pewnosci w ciemnoéci. Kazdy pragnie zycia i to takiego, ktéremu
nie bedzie juz zagrazala $mier¢. Jezus stajac wobec Marty, ktdra
w tym momencie przejeta jest do gltebi Zywym pragnieniem zycia,
probuje jej pokazad, ze to On sam jest jedynym mozliwym zré-
dlem wypelnienia tego pragnienia. Nie chodzi tu jedynie o jakis
zewnetrzny dar sam w sobie, oddzielony od Jego Osoby: czy to
o zycie, czy szczego6lng forme pokarmu, czy jakis rodzaj o$wiece-
nia. To sam Chrystus przedstawia si¢ jako dar dla cztowieka - tylko
w Nim czlowiek znajdzie spelnienie swojej tesknoty. Warunkiem
za$, aby moglo stac si¢ to udziatem czlowieka, jest — jak w przy-
padku Marty — wiara w Niego. Wiara rozumiana nie tyle jako akt
rozumu, przyjecie, akceptacja pewnego ustyszanego twierdze-
nia, ale osobowe przylgnigcie do Jezusa, ktéry si¢ daje poznac
i doswiadczy¢.

Aby zrozumie¢ t¢ wypowiedz Jezusa, nalezy tez uwzglednic¢
dwa fakty: (i) doswiadczenie $wiata, w ktérym wszystko stop-
niowo zmierza w strong¢ $mierci, a trwale zycie mozliwe jest tylko
poprzez pokonanie $mierci oraz (ii) $wiadectwo zmartwychwsta-
niu Jezusa, znane czytelnikowi Czwartej Ewangelii, ktory zostat
przez Boga wskrzeszony z martwych. Jezus nie tyle chce zapowie-
dzie¢ ozywienie (Bultmann: ,,reanimacje¢”) Lazarza, ale pokazuje

'8 Por. O. Kaiser - E. Lohse, Tod und Leben (KTBK 1001), Stuttgart — Berlin -
Koln - Mainz 1977, 132-133.
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fundamentalne zrodlo zycia w ogdle - jest nim On sam. Podaje
tez warunek zycia ponad $miercia, zycia bez $mierci ostatecznej
- tym warunkiem jest wiara w Jezusa.

Pierwsza czes¢ wypowiedzi Jezusa (,,Ja jestem zmartwych-
wstaniem”) podkresla juz obecng realizacje tego, na co Marta
oczekuje ostatecznego dnia. Jezus jest w tym sensie zmartwych-
wstaniem, ze kazdy, kto w Niego wierzy, nawet gdy doswiadczy
$mierci fizycznej i zostanie ztozony w grobie, osiagnie zycie.
Chodzi tu o Zycie z gory, inspirowane przez Ducha, a wiec o zycie
wieczne'”. Takie rozumienie nie wyklucza zmartwychwstania na
koncu czaséw, ale ukazuje je w kontekscie Janowej eschatologii
zrealizowanej.

Druga czgs¢ wypowiedzi (,,[Ja jestem] Zyciem”) jest sko-
mentowana w 11,26. Ktokolwiek otrzymuje dar zycia dzigki wierze
w Chrystusa, nigdy nie doswiadczy $mierci duchowej, poniewaz
takie zycie jest zyciem wiecznym?®’. Dla wierzgcego w Chrystusa
$mier¢ fizyczna, cho¢ pozostaje realna i nie mozna jej ignoro-
wag, traci jednak ona swe przerazajace oblicze, ktére dominowato
dotej pory®'. Jak ujmuje to Wikenhauser, pociecha podana Marcie

¥ K. Romaniuk zwraca uwage, ze Chrystus wielokrotnie przedstawiajac
w Ewangelii wedlug $w. Jana cel swej misji jako przyniesienie zycia $wiatu
zawsze uzywa stowa {wr] (wzglednie synonimiczne {wf| aidviog ,,zycie
wieczne”), w odrdznieniu od Yy, ktére oznacza zycie tylko doczesne,
fizyczne. Por. K. Romaniuk, Ja jestem zmartwychwstaniem, ,Concilium” 6-10
(1970) 229. Dodajmy tez, ze termin Piog — ,Zycie doczesne’, ale tez ,,majatek/
mienie” w literaturze Janowej nie wystepuje w ogole poza jego Pierwszym
Listem (1] 2,1651] 3,17).

% W 11,25-26 mowa jest o dwdch rodzajach $mierci: duchowej i fizycznej, ale
o tylko jednym rodzaju zycia: duchowym, wiecznym. Za takim rozumieniem
opowiada si¢ m.in. R. Brown oraz Bernard. Z kolei Bultmann, Lagrange czy
Hoskyns uwazaja, ze 11,25 mowi o tym, Ze wiara, pomimo $mierci fizycznej,
prowadzi do zycia wiecznego, ale ze wedlug 11,26 zycie fizyczne w potacze-
niu z wiarg nie bedzie nigdy poddane $mierci. Por. R.E. Brown, The Gospel
according to John, 425.434.

' K. Romaniuk méwi w tym kontekscie o ,relatywizacji umierania”.
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przez Jezusa nie polega na obietnicy przyszlego ozywienia bliskiej
osoby zmarlej, ale na ukazaniu prawdy, Ze jego prawdziwe zycie (tj.
prawdziwe zycie kazdego wierzgcego) nigdy nie ulega zniszczeniu®’.

Podobnie jak w przypadku Samarytanki, ktora byta zdolna
uznaé w Jezusie jedynie proroka (por. | 4,19) i Jezus musial ode-
sta¢ ja do jej meza, by jej wiara mogta si¢ poglebic, tak i tu Jezus
nie odrzuca przypisywanych mu tytuléw, ale prowadzi Marte
do grobu, by mogta ujrze¢ znak. Dopiero ten znak utwierdzi
i poglebi jej wiare, ze Chrystus rzeczywiscie mam moc sam z sie-
bie dawac¢ zycie.

Odmienna jest postawa Marii, ktéra poczatkowo reaguje
podobnie jak siostra, jakby z zalem, Ze Jezus nie przybyt od razu
(11,32). Nie daje jednak czgsciowego wyznania wiary jak Marta,
ale po prostu upada Jezusowi do ndg (¢necev avTOd MPOG TOVG
nédag). Gest ten, rzadki w Czwartej Ewangelii (do tej pory wyko-
nal go jedynie uzdrowiony $lepy od urodzenia - J 9,35-38), wraz
z wezesniejszg wzmianka, Ze Maria zaraz gdy ,,ustyszata” (fjxovoev
- 11,29) 0 wzywajacym ja Nauczycielu, wyszta mu na spotka-
nie, E Moloney interpretuje jako znak wiary pelniejszej od wiary
Marty. Nie wypowiada ona zbyt wielu stéw, ale swoja postawa
unizenia i uwaznego stuchania glosu Jezusa pokazuje wewnetrzne
zawierzenie. Réwniez jednak i Maria zawodzi oczekiwanie Jezusa
na pelna wiare, gdy przytacza sie do Zydéw optakujacych Lazarza
(11,33) — zamiast konsekwentnie ufajac Jezusowi oczekiwa¢ na to,
co sie wydarzy®.

Jezus zmuszony jest ponownie zareagowac i przypomniec,
ze ten, kto uwierzy, ujrzy chwale Bozg (J 11,40; por. 11,4). Znowu nie
chodzi tu tylko o bycie §$wiadkiem znaku wskrzeszenia, ktore zaraz
nastgpi, ale o doswiadczenie meki Chrystusa — pelng chwale Jezusa
bedzie mozna zobaczy¢ dopiero na krzyzu i po zmartwychwstaniu.

Por. K. Romaniuk, Ja jestem zmartwychwstaniem, 233.
22 Por. A. Wikenhauser, Das Evangelium nach Johannes, 215.
2 Por. F. Moloney, The Faith of Martha and Mary, 480-483.
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Lazarz wychodzacy z grobu (] 11,44) staje si¢ zapowiedzig
zmartwychwstania Jezusa, ale poprzez nie - takze znakiem zmar-
twychwstania na koncu czaséw. Wezwanie do rozwigzania Lazarza
i pozwolenia mu chodzi¢ (11,44) odsyla do powszechnego zmar-
twychwstania oraz zwigzanego z nim uniewinnienia z grzechéw**.
Z charakterystyczna dla siebie lakonicznoscia Jan nie koncentruje
sie na opisie cudownosci. Istotne znaczenie ma dla niego przekazana
nauka, ze Jezus przywracajac Lazarzowi fizyczne zycie, zostawil znak
swojej mocy zdolnej dawac zycie wieczne juz tu, na ziemi (escha-
tologia zrealizowana) oraz jako obietnice wskrzeszenia umartych
w dniu ostatecznym (eschatologia tradycyjna, finalistyczna)?®.

Zakonczenie

Opowiadanie konczy si¢ wzmiankowaniem rozdwojonej
reakcji $wiadkow: wielu Zydéw uwierzyto w Jezusa (11,45), ale
tez niektdrzy z nich postanowili uda¢ si¢ z donosem do fary-
zeuszow (11,45), co stalo si¢ potem przyczyng postanowienie
Sanhedrynu, by zabi¢ Jezusa (11,47-53). Rozdwojenie to przypo-
mina o konieczno$ci konfrontacji czytelnika Czwartej Ewangelii
z pytaniem o wiare w Chrystusa jako ,,zycie i zmartwychwstanie”.
Wskrzeszenie Lazarza bylo ostatnim i najwigkszym znakiem, jaki
uczynil Jezus przed swojg meka i zmartwychwstaniem. Kieruje ono
juz uwage czytelnika Czwartej Ewangelii na nadziej¢ wielkanocna,
ktora zostaje ofiarowana kazdemu, kto uwierzy, ze sam Jezus jest
»Zyciem i zmartwychwstaniem” Dla takiej osoby obiecane wejscie

2 Por. K. Wengst, Das Johannesevangelium, 3s.

» R. Brown podkresla w opisie znaku wskrzeszenia Lazarza i jego wyjécia z grobu
na zawolanie Jezusa wyrazne nawigzanie do mowy z J 5,28-29, w ktérej Jezus
zapowiada, ze ,nadejdzie godzina, w ktorej wszyscy, ktorzy sa w grobach usty-
sz3 Jego glos i powstana - ci, ktérzy czynili, to co prawe na zmartwychwstanie
zycia’. ] 11 spelnia wiec w wielu szczegétach obietnice z J 5. Por. R.E. Brown,
The Gospel according to John, 437.
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do domu Ojca (J 14,2), ostatecznie unicestwiajgce przezywany
przez kazdego dramat umierania, bedzie przedtuzeniem doswiad-
czenia zbawienia, ktdre juz jest obecne w spotkaniu z Jezusem.

Streszczenie

Tradycyjna eschatologia, zarysowana juz w Starym Testamencie oraz
obecna w mentalnoéci Zydéw pierwszego wieku po Chrystusie, sytuowala
zmartwychwstanie umartych na koncu czaséw. Taka wiare w zmartwychwstanie
wykazala réwniez Marta w spotkaniu z Jezusem w opowiadaniu o wskrzeszeniu
Lazarza (J 11,24). Niniejszy artykul ma na celu ukazanie, w jaki sposéb Jezus,
nie negujac przekonan swoich uczniéw, chce ich poprowadzi¢ do wiary pet-
niejszej, wiary w to, ze On sam jest ,zmartwychwstaniem i zyciem” (J 11,25).

Stowa kluczowe

Ewangelia wedlug $w. Jana, eschatologia zrealizowana, zmartwychwstanie.

Summary

The Call to Faith in Jesus as ‘the Resurrection and the Life’
(Jn 11:1-45)

Traditional eschatology sketched already in the Old Testament and
present in Jewish mentality in the first century after Christ placed the res-
urrection of the dead at the end of the days. Such faith in resurrection was
expressed by Martha in the meeting with Jesus in the narration about the rais-
ing of Lazarus (Jn 11:24). This article aims to show the way in which Jesus,
not rejecting beliefs of his disciples, wants to lead them to deeper faith, faith
that He himself is ,,the esurrection and the Life” (Jn 11,25).

Keywords

Gospel of John, realized eschatology, resurrection.
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UKSW

Funkcja tkanin
w ewangelicznych narracjach
o pogrzebie i zmartwychwstaniu Jezusa

Wstep

Pierwotne wyznanie wiary przytoczone przez Pawla
w 1 Kor 15,3-5 obejmuje zaréwno zmartwychwstanie, jak i wcze-
$niejszy pogrzeb Jezusa (por. Dz13,29-30; Rz 6,4; Kol 2,12). Perykopa
o pogrzebie ma charakter pomostowy, gdyz faczy narracj¢ o mece
ze zmartwychwstaniem. Pogrzeb dowodzi bowiem, Ze Jezus fak-
tycznie umarl, a w konsekwencji prawdziwie powstat z martwych.
Ewangelie nie s podrecznikami historii, lecz $wiadectwem wiary,
dotyczacym zycia, Smierci i zmartwychwstania Syna Bozego, i jako
takie zawierajg jedynie wybrane sceny, podporzadkowane celowi
redakcyjnemu, jakim bylo doprowadzenie do wiary i nowego zycia
(por. ] 20,30-31; 21,25). Nalezaloby zatem rozwazy¢, jaka funkcje
pelni wzmianka o ptétnach w zwiezlych narracjach o pogrzebie
i zmartwychwstaniu Jezusa. Detal ten zostal przekazany w narracji
o pogrzebie Jezusa we wszystkich Ewangeliach kanonicznych (por.
Mt 27,57-61; Mk 15,42-47; Lk 23,50-56; ] 19,38-42), takze w peryko-
pach o pustym grobie znajdujacycych si¢ u dwoch ewangelistow
(por. Lk 24,1-11; ] 20,1-10).

W niniejszym opracowaniu podjeta zostanie proba okre-
$lenia funkcji, jaka we wspomnianych narracjach pelnig tkaniny
grobowe. W cze$ci pierwszej perykopy o pogrzebie Jezusa zostang
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omowione w kolejnosci kanonicznej, a nastepnie poréwnane.
W czesci drugiej analogicznie potraktowane beda perykopy o gro-
bie Jezusa. W czgsci trzeciej podjeta zostanie proba odpowiedzi
na pytanie o funkcje tkanin w analizowanych narracjach, zaréwno
te o charakterze obrzedowym, jak i teologiczne.

1. Pl6tna w narracjach o pogrzebie Jezusa

W perykopach o pogrzebie Jezusa nietrudno zauwazy¢
liczne podobienstwa, ktére przewazaja nad rozbieznosciami.
Zalezno$¢ narracji jest zjawiskiem trudnym do wyjasnienia, gdyz
problem synoptyczny stanowi kwesti¢ wcigz zywo dyskutowana.
Nalezy liczy¢ sie z rola, jaka w redakcji perykop odegrala tradycja
ustna'. Roznice w narracjach mogg tez wynika¢ z roznych tradycji
podporzadkowanych strategiom poszczegdlnych ewangelistow.

1.1. Narracja Mateusza (Mt 27,57-61)

Perykope otwiera wzmianka chronologiczna na temat pory
dnia: oyiag 0¢ yeyopévng - ,,gdy nastat wieczor” (por. Mt 27,62),
ktora zdaje si¢ nawigzywac do Pwt 21,23 (por. Bell 4,317). Gtéwnym
agensem w narracji jest bogaty czlowiek z Arymatei imieniem
Jozef, ¢pnabntevbn 1@ Tnood - ,uczyniony uczniem Jezusa’>,
Przymiotnik mlovotog - ,,bogaty” podkresla jego przynaleznos¢

' Por. ]. Gnilka, Das Matthdusevangelium (HTKNT 1/2), Freiburg 1986, 482;
W.D. Davies - D.C. Allison Jr., A Critical and Exegetical Commentary on the
Gospel According to Saint Matthew (ICC), t. 3, London - New York 20042,
646; U. Luz, Matthew 21-28: A Commentary (Hermeneia), t. 3, Minneapolis
2005, 576; LH. Marshall, The Gospel of Luke: A Commentary on the Greek
Text (NIGTC), Grand Rapids - Carlisle 1978, 878.

Takze Jana Chrzciciela pochowali uczniowie (por. Mt 14,12), por. W.D. Davies
- D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary, t. 3, 649.
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do elity spotecznej i dobre usytuowanie, nieodzowne dla posiada-
nia kosztownego, gotowego grobowca (por. 1z 22,16) oraz tatwego
dostepu do namiestnika. Na prosbe Jozefa o cialo Jezusa, Pilat éxé-
Aevoev anodobijvat - ,,rozkazal, by bylo wydane” (por. Mt 27,58).
Pochéwek Jezusa Mateusz streszcza w jednym zdaniu ztozonym:

Kol Aaav 1o odpa 6’ Twofe evetohiey avtd [2v]® otvd6vt ka-
Bapd kai €0nkev adTO £v TO KAv@® adToD pvnueiw 6 EAatéunoev
év i} métpa kai mpookvhicag AiBov péyav i) 00pa Tod pvnpeiov
ani\Oev

I wzigwszy cialo, Jézef owinal je ptétnem czystym i ztozyl je
w jego nowym grobowcu, ktdry wykul w skale, i zatoczywszy
kamieniem wielkim wejscie grobowca, odszed!.

Mt 27,59-60

Mateusz konsekwentnie méwi o odpa - ,ciele” Jezusa.
Zdanie otwiera imiestow Aapav - ,wzigwszy”, ktory moze suge-
rowac, ze cialo zdjeli z krzyza zolnierze rzymscy. W powsciagliwej
relacji pojawia sie otvdov — ,,plétno”, w ktore Jozef évetvhi&ev
- »owingl” cialo Jezusa. Rzadki czasownik évtvAicow - ,,owi-
ja¢” stanowi u Mateusza hapax legomenon (w Biblii wystepuje
tylko jeszcze w Lk 23,53 i ] 20,7 w zwiazku ze $miercig Jezusa).
Ewangelista dodaje, ze pldtno to bylo kaBapd - ,,czyste” Zdaniem
Paula Jotiona moze oznaczac tez ,biale” i odnosic¢ si¢ do rytu-
alnej czystosci lub symboliki bieli*. Bardziej prawdopodobne
jest, ze przymiotnik wskazuje na czystos¢, nowosc i brak skazy.
P16tno zasltaniajgce nagos¢, odkrytg przez zolnierzy (por. Mt 27,35),

* Kodeksy BD @ it vg™™ sa™* bo zawierajg w tym miejscu przyimek év taczacy
sie z dativem. Jest on nieobecny w: X A CKL W T A 3 565. 579. 700. 892.
1241. 1424. | 844 Mt g' vg* sa™" mae.

Por. P. Jotion, Matthieu XXVII, 59: owvdwv kaBapd, Recherches de Sciences
Religieuses 24/1 (1934) 93-95.
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w polaczeniu z przymiotnikiem w funkcji przydawki sugeruje
szacunek i cze$¢ okazane Jezusowi’. Skazanca, spotkal zaszczytny
pogrzeb w grobie bogacza (por. 1z 53,9 LXX).

Jozef respektuje 6wczesny zwyczaj, ktory zabranial pochéwku
skazanca w grobie rodzinnym®. Doprecyzowanie, ze uczynil go
Jozef, wskazuje bardziej na zleceniodawce, niz wykonawce czyn-
nos$ci. Ewangelista akcentuje, ze €0nkev - ,,ztozyl” cialo Jezusa év
O Kav® avtod pvnuelw - ,w jego nowym grobie”. Do okoliczno-
$ci bardziej pasowalby czasownik Oantw - ,,grzebac”, wystepujacy
w Biblii czesto i znany Mateuszowi’. Pochowanie zmarlego we
wlasnym grobie §wiadczylo o glebokiej wiezi (por. 1 Krl 13,29-30).

Podkreslenie nowosci grobu wykluczato mozliwos¢ poz-
niejszego pomylenia zwlok. Zatoczenie wielkiego kamienia
akcentuje fizyczne zabezpieczenie (por. 1 Sm 14,33; Mt 27,62-66).
Tylko u Mateusza pldtno jest czyste, kamien wielki, a grob nowy.
Mateusz, redagujac perykope o pogrzebie, przygotowal scene dla
narracji o zmartwychwstaniu, podkreslajac, ze niemozliwa byta
kradziez ciala Jezusa z grobu. Pogrzeb jest potwierdzeniem praw-
dziwosci pdzniejszego zmartwychwstania®.

1.2. Narracja Marka (Mk 15,42-47)

Wzmianka czasowa na poczatku perykopy wskazuje na
koniec dnia poprzedzajgcego swieto (por. Mk 15,42). W opo-
wiadaniu Marka pogrzebem Jezusa zajmuje si¢ Jozef, evoxnuwv
Bovhevtng - ,szanowany czlonek Sanhedrynu”. Tytul ten

> Por. W.D. Davies - D.C. Allison, A Critical and Exegetical Commentary, t. 3,
650. Por. réwniez J. Krecidlo, Honor i wstyd w interpretacji Ewangelii. Szkice
z egzegezy antropologicznokulturowej (LSM 1), Warszawa 2013, 336-338.

¢ Por. H.L. Strack - P. Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud

und Midrasch, t. 1, Miinchen 1956, 1048.

Do ciala Jezusa ten drugi czasownik odniesiony zostat tylko w 1 Kor 15,4.

8 Por. D.A. Hagner, Matthew 14-28 (WBC 33B), Dallas 2002, 860.
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kontrastuje z wczesniejszym stwierdzeniem Marka, ze mavteg -
~wszyscy” cztonkowie Wysokiej Rady zgadzali sie na wyrok (por.
Mk 14,64), tak samo zresztg, jak jego zachowanie wyré6znia si¢ na
tle grupy, do ktorej nalezy®. Interwencja ze strony oczekujgcego
krolestwa Bozego Jozetfa w sprawie zwlok na krzyzu mogla by¢
motywowana wierno$cig Prawu (por. Pwt 21,23), jednak ewangeli-
sta nie wspomina, by zabiegal o pochdwek pozostatych skazancow.

Relacja Marka o wystgpieniu o o®pa — ,,cialo” Jezusa jest
bogata w szczegoly: podkresla odwage Jozefa, zdziwienie Pilata
z powodu szybkiej §mierci Jezusa i potwierdzenie jej przez cen-
turiona'®. Pitat w akcie faski édwprjoato - ,,podarowal” 1o tt@pa
@ Twong - ,,zwloki Jozefowi” (por. MKk 15,45). Uzycie terminu
TTOUa w miejsce wezesniejszego owua podkresla, ze Jezus fak-
tycznie umarl''. Z tg szczeg6lowa relacjg kontrastuje streszczenie
pogrzebu Jezusa w jednym rozbudowanym zdaniu:

Kai &yopaoag otvdova kabBeAmv adToV éveilnoev Tij o1vdovL kal
€0nrev avToOV €v pvnpeiw O v Aelatopunuévov €k ETpag Kol
npooekOALoey AlBov émi v BOpav tod pvnueiov

i kupiwszy plétno, zdjawszy go, obwinat ptétnem i ztozyl w gro-
bowcu, ktéry byt wykuty w skale i zatoczyl kamien na wejscie
grobowca.

Mk 15,46

° U Marka, na tle grup scharakteryzowanych jako wrogie Jezusowi, wyjatki
stanowi kilka ,,pomniejszych postaci”: uczony w Pi$mie (por. Mk 12,28-34),
setnik (por. Mk 15,38) oraz Jozef. Chociaz nie s3 to uczniowie Jezusa, stajg po
Jego stronie, por. .E. Williams, Other Followers of Jesus: Minor Characters as
Major Figures in Mark’s Gospel (JSNTSup 102), Sheffield 1994, 173, 183, 189-191.

10 Uzyty przez Marka termin kevtupiwvog to kalka tac. centurion w miejsce gr.
ékatovtdpyng (por. Lk 23,56).

" Marek mdgt uzy¢ terminu nt@pa, by wskazaé na zwigzek miedzy meczenska
$miercig Syna Cztowieczego i Jana Chrzciciela (por. Mk 6,29), zgodnie z zapo-
wiedzig w Mk 9,12-13, por. E]. Matera, The Kingship of Jesus: Composition and
Theology in Mark 15 (SBLDS 66), Chico 1982, 97-100.
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Marek, odnoszac sie do ciala Jezusa, uzywa accusativu
zaimka osobowego w rodzaju meskim w Ip. adtov - ,,Go”, pomimo
ze zar6wno o@ya, jak i nt@pa sg rodzaju nijakiego. Ta gramatyczna
niezgodnos¢ moze $wiadczy¢ o szacunku do Jezusa, ktorego autor
nie chcial okresla¢ bezosobowo, zwlaszcza ze w manuskryptach
brak jest jakichkolwiek poprawek kopistéw w tym miejscu.

Wyrazeniem kaBelwv avtov - ,zdjawszy Go” Marek stresz-
cza skomplikowang operacj¢ zdjecia ciala z krzyza. Gléwnym
agensem jest Jozef, a przypisane mu czynnosci sg opisane cza-
sownikami w trzeciej osobie lp. Zarowno zdjecie zwtok z krzyza,
ztozenie w grobie, czy wreszcie zatoczenie kamienia, z ktérym
nie uporalyby si¢ trzy kobiety (por. Mk 16,3), wymagalo pomocy
innych osob, ktérych narrator nie wspomina. Aluzje do tego sta-
nowig stowa mlodzienica w grobie Jezusa ide 6 Tém0G 61OV EONKAV
avTov - ,,oto miejsce, gdzie Go zlozyli” (por. Mk 16,6), w ktérych
pojawia si¢ czasownik w trzeciej osobie Im. Jesli czynnosci przy
zwlokach wykonywaliby studzy Jézefa, on sam moégtby zachowac
rytualng czystos$¢ (por. Lb 19,11) przed positkiem paschalnym
i szabatem'?.

Marek jako jedyny przekazuje, ze Jozef zakupit ptétno po
otrzymaniu zgody od Pitata. Wskazuje tym samym, Ze nie bylo
ono uzywane (kazdy z ewangelistow zwraca uwage na ,,nowos¢”
poszczegolnych elementéw pochéwku w swoisty dla siebie sposéb).

1.3. Narracja Lukasza (Lk 23,50-56)
W Dziejach Apostolskich Lukasz przekazuje inng tradycje

o pogrzebie Jezusa, przytaczajac wystapienie Pawta w synagodze
w Antiochii Pizydyjskiej w szabat:

12 Por. R.T. France, The Gospel of Mark: A Commentary on the Greek Text
(NIGTC), Grand Rapids - Carlisle 2002, 668.
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wg 8¢ étélecav mAvTa TA TEPL AVTOD yeypappéva, kaBehdvTeg
amno tod EKAov EBnkav eig pvnueiov

a gdy wykonali wszystko, co bylo o Nim napisane, zdjeli Go
z krzyza i zlozyli w grobie.

Dz 13,29

Podmiotem tego zdania sg ol katotkodvteg évIepovoalnp
Kal ol &pxovteg avTt®V — ,mieszkancy Jeruzalem i ich zwierzch-
nicy” z Dz 13,27. Zaliczal si¢ do nich réwniez Jozef z Arymatei,
jakkolwiek jednoznacznie stwierdza sig, Ze zaréwno wykonaniem
wyroku, jak i pogrzebem zajela si¢ blizej nieokreslona grupa ludzi.

W Ewangelii natomiast, Lukasz stwierdza, Ze pogrzebem
Jezusa zajal si¢ Jozef z Arymatei. Prezentacja postaci jest rozbu-
dowana i Iaczy w sobie stwierdzenia pozostalych ewangelistow.
Jozef opisany jest jako dobry i sprawiedliwy, oczekujacy krdlestwa
Bozego cztonek rady, niezgadzajacy sie na wyrok w sprawie Jezusa
(por. Lk 23,50-51). Poprosit on Pilata o cialo Jezusa. U Lukasza brak
jest jakiejkolwiek wzmianki o reakcji na te prosbe. Po spojniku
ewangelista kontynuuje narracje:

Kai kaBehwv évetohi&ev adTd owvdovt kai €0nkev avtov év
pvrpatt Aa&evtd od ovk fv 00deig obnw keipevog

i zdjawszy owinat je ptétnem i ztozyl Go w grobie wykutym,
gdzie nikt jeszcze nie byl lezacy.
k23,53

Relacja o pogrzebie jest bardzo lakoniczna. Wszystkie czyn-
nosci przypisane sg Jozefowi. Polaczenie imiestowu kabelwv
- »zdjawszy”'® z aorystem czasownika évtulicow sugeruje,

1 Czasownik kaBatpéw - ,zdejmowac” pojawia sie rowniez w Magnificat Maryi,
gdzie mowa jest o stragcaniu wtadcéw z tronu (por. £k 1,52).
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ze jedna czynnos¢ nastgpita bezposrednio po drugiej, jesli nie jed-
noczes$nie. Czasownik évtvlioow - ,owija¢” (por. Mt 27,59; ] 20,7)
to synonim bardziej potocznego czasownika éveltléw uzytego
przez Marka (por. Mk 15,46). Forma zaimka w rodzaju nijakim
wskazuje, ze mowa jest tu o ciele, rowniez rodzaju nijakiego, wspo-
mnianym w poprzednim zdaniu'*.

Nastepnie Jozef €0nkev avtov v pvijpatt Aafevtd - ,,ztozyt
Go w grobie wykutym”. Rdzne warianty tekstualne poswiad-
czajg starania kopistéw o wyklarowanie trudnosci zwigzanych
z tym zdaniem. Istotng role odegrala tez znajomos¢ paralelnych
tradycji'®.

Dalszy komentarz narratora ovk fv ovdeig obnw - ,w kto-
rym nikt jeszcze nie byl lezagcy” zawiera kumulacje negacji (por.
Hbr 13,5). Implikuje zachowanie zydowskiego zwyczaju i eliminuje
mozliwos¢ pomytki, wyprzedzajac fakty. Jako wyjatkowy gest sza-
cunku kontrastuje z haniebng $miercig (por. Lk 19,30).

Lukasz nie wspomina o zamknigciu grobu kamieniem. Na
koncu perykopy zamieszcza wzmianke chronologiczng o dniu
poprzedzajacym szabat (por. Lk 23,54), po niej za§ wspomina,
ze kobiety postanowily dopelni¢ obrzedy pogrzebowe (namasz-
czenie), zachowawszy odpoczynek szabatowy (por. Lk 23,56).

' Manuskrypty podajg kilka wariantéw, ktére moga $wiadczy¢ o staraniach
kopistéw o jak najlepsze oddanie sensu: avto evetvliéev-WT O ¥ f (b q),
avto eveTuliEev avto - A K P A 565. 700. 892. 1424 M sy, eveTuliev 10 owpa
Tov Inoov ev - D, evetvhi&ev avtov - 1241. (2542). Tekst: B> X B C L oyo
33.579 (a fP).

1> Kodeksy: & B C D lat podajg w tym miejscu: €Bnkev avtov - ,,ztozyt Go’, to
znaczy Jezusa. Zaskakuje zmiana rodzaju gramatycznego zaimka: Jozef ptot-
nem owija cialo, ale w grobie sklada Jezusa - drugi zaimek wskazujacy jest
bowiem rodzaju meskiego. Pozostate rekopisy uzgadniaja zaimek z poprzed-
nim rodzaju nijakiego i podaja avto - ,,je’, to znaczy cialo (tak: P°A KL P
WT AO® VY 070. 33. 565. 579. 700. 892. 1241. 1424. 2542 I ¢). Zaimek zostal
pominiety w rodzinach f-3.
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1.4. Narracja Jana (] 19,38-42)

W narracji Jana blizej nieokresleniTovdaiot - ,,Zydzi” moty-
wowani wierno$cig Prawu (por. Pwt 21,23), ktérg dodatkowo
wzmacnia wzmianka chronologiczna o szczegélnym charakterze
nadchodzacego dnia, wystapili do Pifata o przyspieszenie zgonu
skazancow poprzez polamanie im ndg oraz zabranie ich cial, wyra-
zone czasownikiem aipw (por. J 19,31). Dokonali tego zolnierze
(por.] 19,32-33). Zgon Jezusa potwierdzili przebiciem boku wiécz-
nig (por. ] 19,34). Po tym wydarzeniu na scenie pojawia si¢ Jozef
z Arymatei, scharakteryzowany jako ukryty uczen Jezusa St tov
6Pov 1@V Tovdaiwv - ,,z obawy przed Zydami”*®, ktéry popro-
sit Pilata tva dpn 10 odpa tod Inood - ,,aby moégt zabra¢ ciato
Jezusa’, a po otrzymaniu zgody fABev odv kai fpev T oA AOTOV
- »poszed! wiec i zabrat cialo Jego” (por. ] 19,38). U Jana termin
odpa pojawia sie tylko w kontekscie $mierci Jezusa (por. | 2,215
19,31.38.40; 20,12). Warianty tekstualne wersetu J 19,38 poswiad-
czajg zamiane zaimka na imie Jezusa'”.

W tym miejscu narracji wprowadzona zostaje druga postac
— Nikodem, czlonek Sanhedrynu, ktéry niegdy$ odwiedzit Jezusa
nocy (por. J 3,22). Przyniost ze sobg mieszaning mirry i aloesu
o wadze okoto stu funtéw (por. ] 19,39)'®. Ironie stanowi ujawnie-
nie zwigzku z Jezusem w tym dramatycznym momencie, niosgce
ryzyko utraty wszystkiego'®.

'6 Wyrazenie to pojawia si¢ u Jana trzykrotnie: J 7,13; 19,38; 20,19 (por. Est 8,17
LXX). Ten sam sens oddajg takze inne stowa, np. J 9,22.

17 Wariant to owpa tov Inoov podaja: D KNT A © £ 565. 700.1241. 1424 It lat
sy bo, zaimek w accusativie: avtov przechowaly X* W it, zaimek w genetivie
pos$wiadczaja: P X2 B L ¥ 33 sa (pbo).

'8 Mirra i aloes jako wonna mieszanka wystepuja kilka razy w ST (por. Ps 45,8;
Prz 7,17; Pnp 4,14). Tak ogromna ilo$¢ wonnosci cechowala kilka krélewskich
pogrzebow (por. 2 Krn 16,14; Flawiusz, Ant. 17,199).

9 Por. R.A. Whitacre, John (IVPNTC 4), Downers Grove 1999, 469.
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E\apov ovv 10 o@ua tob Inood kai €dnoav avtod 6oviolg petd
TOV dpwpdtwy, kabBwg £0o¢ ¢otiv Toig Tovdaiolg évtagialev
v 8¢ &v T® TOTMW 610V é0TAVPWON KATIOG, Kai &V TY KATW pHvn-
HEIOV KavOv €V @ 008émw ovdeig v TeBelpévogkel odv S v
napackevrv T@v Tovdaiwy, Tt £yydg Av TO puvnpeiov, EOnkav
tov’Inoodv

Wzieli wiec cialo Jezusa i obwigzali je ptétnami z wonnoséciami,
jako to jest w zydowskim zwyczaju grzebania. Byt zas w miejscu,
gdzie zostal ukrzyzowany, ogréd, a w ogrodzie nowy grobowiec,
w ktérym jeszcze nikt nie byl potozony. Tam, ze wzgledu na zy-
dowski dzien przygotowania, bo gréb byl blisko, polozyli Jezusa.

J19,40-42

Poprzez zwrot €dnoav avtod 00oviolg pHetd TOV dpwpATWV
narrator sugeruje, ze wonnosci byly luzno wlozone miedzy pasy
pl6tna, otaczajgc zwloki*’. Rzadkie stowo 606viov - ,,opaska’,
~bandaz” wystepuje w Biblii wylacznie wlm. (por. ] 19,40; 20,5.6.7;
Lk 24,125 Sdz 14,13 LXX; Oz 2,7.11 LXX).

Lokalizacja grobu w ogrodzie blisko Golgoty domyka Janowa
sekcje meki, ktdra rozpoczela si¢ rowniez w ogrodzie (por. ] 18,1;
19,41-42)'. W grobie nikt wczeéniej nie byt ztozony. Wyklucza
to mozliwo$¢ btednej identyfikacji zaréwno grobu, jak i zwtok??.
Z jednej strony to wyraz szacunku i kolejne zaakcentowanie kro-
lewskiej godnosci Jezusa (temat stale obecny w narracji o mece),
a z drugiej zachowanie zydowskich zwyczajow grzebalnych.

? Zdaniem M.L. Rigato, taka ilo§¢ wonnosci oraz tkanine wysokiej jako-
$ci mogta zorganizowa¢ napredce tylko osoba majaca dostep do skarbca
$wigtynnego, np. Jan. Hipoteza nie zostala jednak poparta przekonujacymi
argumentami. Warto$ciowa wydaje si¢ konkluzja autorki: wonnosci, jako$¢
tkaniny i tytul winy Jezusa, wyrazaja hold zlozony ,krélowi zydowskiemu’,
por. M.L. Rigato, i titolo della croce di Gesii, Roma 2005, 221-226.

' W ST dwukrotnie wspomniano o lokalizacji krolewskich grobow w ogrodzie:
2 Krl 21,18.26 oraz Ne 3,16 LXX.

22 Por. J. Chryzostom, In Ioannem 85,4, PG 59, 465; R.E. Brown, The Gospel
According to John XIII-XXI (AB 29A), Garden City 1970, 959.
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Wedlug ewangelisty powodem pospiechu jest zydowski
dzien przygotowania (por. J 19,14). Termin mapaokevr) oznacza
dzien przygotowania przed szabatem, lecz dodatek t@vIovdaiwv
wystepuje wowczas, gdy Jan wspomina o $wietowaniu Paschy (por.
J 2,14; 6,4; 11,55).

1.5. Poréwnanie wersji

Wzmianki chronologiczne znajdujg si¢ na poczatku lub
na koncu narracji. Na scenie brakuje rodziny Jezusa i uczniéw.
Jeden czlowiek nie mogt jednak pogrzeba¢ zmarlego, zwlaszcza
ze wzgledu na dos¢ skomplikowang operacje zdjecia z krzyza. Jan
dodaje, ze Jozefowi pomagal Nikodem, ktory przyniost okoto stu
funtéw mieszaniny mirry i aloesu (por. ] 19,39) oraz wspomina,
ze postepowali zgodnie z zydowskimi zwyczajem (] 19,40).

Mt 27,59 MKk 15,46a Lk 23,532 J19,39-40

Kai dyopdoog NABev 8¢ kai

owvdova Nukddnuog, 6 EANOwv
TPOG ADTOV VUKTOG
TO TPAOTOV, PEPWV
piypa opvpvng Kai
aAONG wg Aitpag
£katov

I kupiwszy Przyszedt za$

plétno i Nikodem, ten przy-
byt do niego nocg po

raz pierwszy, niosac
mieszanine mirry

i aloesu jakie$ sto
funtéw

Kai Aapov to
odpa 6 Twone

kabelwv adTtoOV

Kkal kabeAwv

E\aPov odv 10 cdpa
o0’ Inood

I wzigwszy
cialo, Jézef

zdjawszy go

I zdjawszy

Wzieli wigc ciato
Jezusa
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gvetONEev éveilnoev 1] | évetdhdev adTod | kal Ednoav avtd
avTo [£v] owvdovi owvdovL 60oviolg peta TV
o1vdovL dpwpdtov, kabwg
kaBapa £00¢ ¢oTiv TOIG

Tovdaiolg Evragialey
owinal je plét- | obwinal owinal je i obwigzali je ptot-
nem czystym. |pltétnem. plétnem. nami z wonnosciami,

jako jest zwycza-

jem zydowskim

grzebania.

Kazdy ewangelista w tym miejscu narracji zwraca uwage na
inny szczegol: zdjecie z krzyza przez Jézefa (Lukasz i Jan), zabra-
nie ciala (Mateusz) zakup przescieradta (Marek), ktore bylo czyste
(Mateusz). Inaczej tez relacjonujg czynnosc¢ przyodziania zwlok.

Mt 27,60 MK 15,46b Lk 23,53b J 19,41-42
Kai £0nkev avtod | kai €Bnkev Kai €0nkev v 0¢ év 1¢ ténE
&V T Kav® adTov év avTov &v 6mov ¢otavpwbn
avtod pvnpeiw | pvnueio 6 fv pvipatt KATOG, Kal &V T
O eatounoev | ehatopnpévov | Aa&eut®d oD OVK | KITIw Hvnueiov
év Tfj Métpa kai | €k éTpag kal | v o0deig obmw | kavov év @ ovdénw
Tpookvhicag | mpooekOAloey | keipevog ovdeig Nv tebetuévoc:
AiBov péyav AiBov émi thv 42 ¢kei ovv [...]E0n-
T} OVpa Tod Bvpav Tod kav Tov' Inoodv
pvnueiov pvnpeiov
ani\Oev
i ztozyt je w jego | i zlozyl w gro-  |izlozyl go Byl za§ w miejscu,
nowym gro- bowcu, ktéry | w grobie wyku- | gdzie zostat ukrzy-
bowcu, ktéry | byt wykuty tym, w ktéorym | zowany, ogrod
wykul w skale | w skale i za- nikt jeszcze nie |iw ogrodzie nowy
izatoczywszy | toczyl kamienn |byllezacy. grobowiec, w ktérym
kamieniem na wejscie jeszcze nikt nie byt
wielkim wejscie | grobowca. potozony. Tam wiec
grobowca, [...] ztozyli Jezusa.
odszed!.
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ZYozenie w grobie ewangelisci opisuja czasownikiem tiOnut
w réznych formach (Mt 27,60; Mk 15,46; Lk 23,53; ] 19,42)°. Gréb
nalezal do Jozefa, byl nowy, wykuty w skale, nikt wczesniej nie byt
w nim pochowany i znajdowal si¢ w ogrodzie, w poblizu miejsca
ukrzyzowania. Mateusz i Marek wspominaja, ze pochéwek zakon-
czylo zatoczenie kamienia przed wejsciem do grobu (por. Mt 27,60;
Mk 15,46). Swiadkami pogrzebu byly kobiety. Wedlug Mateusza
siedziaty naprzeciw wejscia do grobowca (por. Mt 27,61), a wedlug
Marka i Lukasza obserwowaly, jak skladano ciato (por. Mk 15,47;
Lk 23,55). Lukasz dodaje, ze po powrocie do domu przygotowaly
wonnosci, ktérymi po szabacie zamierzaly namasci¢ cialo Jezusa
(por. Lk 23,56). Wzmianki te koniczg perykope o pogrzebie Jezusa:
nastepuje zmiana miejsca, 0sob oraz czasu - przejscie do poranku
zmartwychwstania (por. Mt 28,1; Mk 16,1; Lk 24,15 ] 20,1).

2. PI6tna w narracjach o pustym grobie

Pomostowy charakter perykopy o pogrzebie Jezusa
laczy narracje o jego mece z narracjami o zmartwychwstaniu.
Opowiadania te sg zroznicowane pod wzgledem tresci i prze-
kazywanych szczegolow, zwlaszcza jesli chodzi o postaci w nich
wystepujace. Opowiadania taczy jednak fakt, ze w grobie nie ma
Jezusa. Tak rozumiane i powszechnie przyjmowane wyrazenie
»pusty grob” wymaga jednak uscislenia. Cho¢ nie byto ciata Jezusa
w momencie odkrycia grobu przez niewiasty, to jednak przeby-
wali w nim miodziency. Dla dwdch ewangelistow, Lukasza i Jana,
istotnym elementem narracji o zmartwychwstaniu sg ptétna gro-
bowe, znane z poprzedzajacej je perykopy.

» W przypadku Mk 15,46 wersje te poswiadczaja X BC*D LW © ¥ 083 f33.
565. 892. 1424. 25425 Za wariantem kateOnkev przekazanym przez C* KT
28. 579. 700. 1241 M opowiedzial sie U. Luz. Jego zdaniem rzadko uzywany
czasownik niezlozony pochodzi od kopistow, ktérzy usitowali zharmonizo-
wad narracje Mk z wersjg Mt i Lk, por. U. Luz, Matthew 21-28, 576.
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2.1. Narracja Lukasza (Lk 24,1-11)

Opowiadanie Lukasza otwiera wzmianka chronologiczna
o nastaniu nowego dnia. Na scenie pojawiaja si¢ kobiety, ktore
udajg si¢ do grobu Jezusa z przygotowanymi wonnosciami (por.
Lk 24,11 23,56). Zamiar namaszczenia ciala Jezusa po pogrzebie,
poza narracjg Lukasza, pojawia sie jeszcze tylko u Marka.

Kobiety w otwartym grobowcu nie znajdujg ciala Pana
Jezusa®. Ze wzgledu na nadprzyrodzony charakter zajécia zro-
zumiala staje si¢ ich reakcja — przestraszone pochylily sie az do
ziemi, okazujac cze$¢ boskim postancom. Przypomniane zostaja
stowa Jezusa dotyczace Jego powstania z martwych (por. Lk
9,21-22; 9,43b-45; 17,25; 18,31-34). Sedno wypowiedzi postancow
stanowi stwierdzenie: ovk €0ty @8e, AAN yépOn — ,,nie ma Go
tu, zostal zbudzony” (por. Lk 24,6). Uzycie strony biernej wskazuje
na zaangazowanie Boga. Zbudzenie ze snu $mierci oznacza zmar-
twychwstanie (por. Lk 24,34; Mt 27,52.63-64). Nakaz pvioOnte
- »przypomnijcie” odnosi si¢ do wydarzen i stéw tworzacych
historie zbawienia®*. Nowin przekazanych przez kobiety aposto-
lowie nie potraktowali powaznie, gdyz wydaly sie im: @oei Afjpog
Ta prjpata Tadta — ,jakby brednig wszystkie te stowa” i w konse-
kwencji nie uwierzyli im (por. Lk 24,11). Z tg postawg kontrastuje
zachowanie Piotra®®:

2 Takie zestawienie tytulu z imieniem pojawia sie w narracji Lukasza dopiero
po zmartwychwstaniu Jezusa i staje sie powszechne w Dziejach Apostolskich.

2 R.J. Karris, Ewangelia wedtug Swigtego Lukasza, w: Katolicki Komentarz
Biblijny, R.E. Brown - J.A. Fitzmyer - R.E. Murphy (red.), Warszawa 2010,
1105.

¢ Wersetu Lk 24,12 brak w D oraz it, podobnie jak £k 24,3.6.9. Niektorzy egze-
geci postrzegaja go jako interpolacje¢ bazujaca na J 20,3-10. Na korzy$¢ tego
wersetu $wiadczg rekopisy wielkiej wagi. Np. W. Grundmann, Das Evangelium
nach Lukas (THNT), Berlin 1966%, 440, sugerowal, ze werset pominieto, gdyz
nie odnosi si¢ on do wlasciwego wizerunku Piotra, sprzeczny np. z Lk 24,34.
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O 8¢ ITétpog dvaotag Edpapev €mi TO pvnueiov kal mapakdyag
BAémer Ta 00OVIa pova, Kai artiiABev pog EavTtov Bavpdlwy T
Yeyovog.

Piotr za$ wstawszy, pobiegl do grobowca i nachyliwszy sie, widzi
opaski same, i wrdcit do siebie, dziwigc si¢ temu, co zaszto.

1k 24,12

Cho¢ mowa jest tu tylko o Piotrze, obecnos$¢ wiecej niz jed-
nej osoby jest implikowana w Lk 24,24. Rzadki u Lukasza praesens
historicum ozywia akcje: Piotr PAémel — ,widzi” w grobie ta 606via
Hova, ttumaczone zazwyczaj jako ,,bandaze”, ,opaski” w kontrascie
do Inianego ptétna uzytego podczas pogrzebu Jezusa. Swiadectwa
LXX wskazujg, Ze moze tu by¢ mowa takze o Inianych plétnach
(por. Oz 2,7.11), a nawet o szatach (por. Sdz 14,13 LXX). Niektore
rekopisy uzupelniajg ten werset o participium praesentis activi
Keipeva (czes¢ z nich pomija przy tym przymiotnik poéva), spo-
$réd ktorych nieliczne tworzg wyrazenie: 1 600via keipeva pova
— ,opaski lezgce same”*” By¢ moze ci ostatni kopisci starali sie
podkresli¢, ze cho¢ opaski nadal byly zawigzane, nie byto w nich
ciala Jezusa. Takze z pominieciem wariantéw tekstualnych jasne
jest, ze ptotna lezaly pozostawione same.

Sedno perykopy stanowi nieobecno$¢ ciata Jezusa. Fakt ten
poswiadcza kolejny swiadek (lub grupa swiadkow, por. Lk 24,34),
co jest motywem charakterystycznym dla Lukasza. Nie prowa-
dzi to jednak do wiary. Narrator wraca do aorystu i stwierdza,
ze zdziwiony Piotr dnijAOev mpog éavtov — ,wrdcil do siebie”, nie
zrozumiawszy calego zajscia.

*7 Imiestowu brak w rekopisach: 37 X B W 070 sy*< co. Jego obecno$¢ poswiad-
czajg: AK (L) T A © ¥ 079 f 33. 565. 579. 700. 892. 1241. 1424. 2542. | 844.
12211 M lat sy bo™, z ktérych wiekszoéé pomija przymiotnik pova: X* A K
579. 2542. [ 844. 2211 vg"™" sa™. Kodeks L przestawia kolejnos¢: ta 686via
pova keipeva.
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2.2. Narracja Jana (] 20,1-10)

Wzmianka chronologiczna na poczatku perykopy wskazuje,
ze nadal panuje mrok, a stonice jeszcze nie wzeszlo (por. ] 20,1).
Dla Jana ciemno$¢ jest polaczona z niewiarg, a dzien zmartwych-
wstania okreslony jest jako ,,pierwszy dzien tygodnia’, a nie jako
trzeci dzien po ukrzyzowaniu. Narracja jest bardzo dynamiczna.
Maria Magdalena zaniepokojona otwartym wejsciem do grobu,
stwierdza, ze cialo Jezusa zostalo zabrane. Biegnie wiec, by nie-
zwlocznie podzieli¢ sie tym odkryciem z Szymonem Piotrem
i drugim uczniem (por. ] 20,2), utozsamianym z Umilowanym
uczniem, obecnym w Wieczerniku (por. J 13,23-25), w palacu
arcykaplana (por. J 18,15), pod krzyzem (por. J 19,25-27) oraz
w scenie cudownego potowu ryb (por. J 21,1-14)*®. Obaj najpierw
ida, a potem biegng do grobu (por. ] 20,3-4). Umitlowany Uczen
dociera jednak pierwszy:

Kal mapakvyag PAémet keipeva ta 606via, o0 pévtol eiofAdev
gpxetat ovv kal Zipwv ITétpog dxolovBdv avt® kai eiofiABev &ig
TO pvnueiov, kai Oewpel & 606via keipeva, kal 10 govddplov, &
MV &7 TfiG KePaATig avtol, ov uetd TV 0Boviwy keigevov AANG
XwpIc évTeTvAypévov eig éva Témov

I nachyliwszy si¢ widzi lezace pldtna, jednakze nie wszedl.
Przychodzi wigc i Szymon Piotr podazajacy za nim i wszed} do
grobowca, i widzi pldtna lezace, i sudarion, ktory byl na Jego
glowie, nie z ptétnami lezacy, lecz oddzielnie, pozwijany na jed-
nym miejscu.

I 20’7'8

8 Por. J. Krecidlo, Tozsamos¢é Umitowanego Ucznia w czwartej Ewangelii,
Collectanea Theologica 3 (2008) 45-58.
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Czasownik mapaxvntw pierwotnie oznaczal ,,patrze¢ w dot”
(katakdmtw - ,pochylac si¢”, por. ] 8,8), lecz w LXX odnosi sie
do ,wygladania’, jak i ,zagladania” przez drzwi lub okno (por.
Rdz 26,8; Sdz 5,28; 1 Krn 15,29; Prz 7,6; Pnp 2,9; Syr 14,23; 21,23).
Postawa ta sugeruje, ze nogi ucznia wcigz pozostaja na zewnatrz
grobu, podczas gdy glowa zaglada do wnetrza (por. ] 20,10)%.
Umilowany uczen BAénel — ,widzi” w grobie keipeva ta 606via —
»lezace bandaze”. Nie widzi jednak ciala Jezusa.

Wtargnigcie Piotra do grobu odpowiada jego charakterowi.
Poza pl6étnami Piotr natomiast Oewpei ,,dostrzega” (nie tylko spoj-
rzak: por. ] 2,23, 9,8) jeszcze 10 oovddplov - ,,chuste” . Narrator
nie precyzuje do kogo odnosi sie zaimek, lecz z kontekstu wynika,
ze ma na mysli Jezusa. To, co Piotr ujrzal, bardzo go zaintrygowalo.
Pi6tna byly oddzielone od sudarionu®'. Tego samego stowa uzywa
Jan na okreslenie chusty zastaniajacej twarz Lazarza (por. ] 11,44).
Trudno jest ustali¢, jakie byto zastosowanie chusty w starozytno-
$ci - by¢ moze pelnita funkcje opaski podtrzymujgcej zuchwe*’.

Réwniez towarzysz Piotra wszedt do grobu. Jego reakcja
zostala oddana stwierdzeniem: €idev kai émiotevoev — ,ujrzat
i uwierzyl” (por. J 20,8). Narrator nie wspomina w tym miejscu,
czy rowniez Piotr podzielil wiare umilowanego ucznia. Jednakze
na koncu perykopy dodaje, ze obaj wcigz nie rozumieli tego, co
sie stato.

» Por. J.H. Bernard, A Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
According to St. John, t. 2, New York 1929, 659n.

* W Biblii wystepuje tylko w: Lk 19,20; ] 11,44; 20,7 i Dz 19,12. U Jana ma $cisly
zwigzek ze zwlokami, dla Lukasza natomiast to zwykta chustka. W przypadku
Lazarza, wystepuje takze termin keipian — ,opaski” (por. J 11,44).

3 Polemika na ten temat: W. Reiser, The Case of the Tidy Tomb: The Place of
the Napkins in John 11:44 and 20:7, The Heythrop Journal 14 (1973) 4-57;
B. Osborne, A Folded Napkin in an Empty Tomb: John 11:44 and 20:7 Again,
The Heythrop Journal 14 (1973) 437-440.

> Por R.E. Brown, The Gospel According to John XIII-XXI, 986.
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2.3. Pordwnanie wersji
Podczas gdy w Ewangelii Lukasza wszystko zostaje stresz-

czone w jednym zdaniu zloZonym, opowiadanie Jana jest
obszerniejsze i zawiera wigcej szczegotow.

Lk 24,122 ] 20,3-4

‘O 8¢ TIéTpog dvaoTag "EERNOev 00V O TIéTpog kai 6 &ANog pabntig
€dpalev €mi TO pvnueiov | kai fjpxovTo &ig 10 pvnpeiov.

Piotr za$§ wstawszy, pobiegl | Wyszed! wiec Piotr i drugi uczen i szli do

do grobu grobu.

Etpexov Ot oi d0o 6poD- kal 0 GANOG pabntrg
npoédpapev taxlov tod ITétpov kai AAOev
TPAOTOG €iG TO pvnpelo, kal mapakdyag PAémel
Keipeva 1@ 686via, ov pévtol eiofABev.

Biegli za§ dwaj razem i ten drugi uczen po-
biegt przodem szybciej od Piotra i przyszedt
pierwszy do grobu.

Narracja Jana jest bardziej dynamiczna i tylko w czwar-
tej Ewangelii wystepuje posta¢ drugiego ucznia towarzyszacego
Piotrowi. Zaden z nich nie wystepuje w paralelnych narracjach
Mateusza i Marka. Pewng niekonsekwencje mozna zauwazy¢ nato-
miast u Lukasza — podczas gdy w omawianej scenie wskazuje
tylko na obecnos¢ Piotra, w kolejnej perykopie jeden z rozmoéw-
cOw w drodze do Emaus wskazuje na wiekszg liczbe oséb: kai
AMRABOV TIveg T@V oLV IV €l T pvnpelov — ,,i poszli niektdrzy
znaszych do grobu” (Lk 24,24), wyraznie oddzielajac ich od wcze-
$niej wymienionych kobiet. Z drugiej strony, takze Jan wykazuje
pewne niespojnosci w formach czasownikow - najpierw, uzywajac
lp. informuje, ze wyszed! Piotr i drugi uczen, po czym przechodzi
do Im. i stwierdza, ze szli razem do grobu (por. J 20,4).

Ponadto mozna zauwazy¢, ze opowiadanie Jana dzieli si¢ na
mniejsze czesci: doswiadczenie Piotra i doswiadczenie drugiego
ucznia, ktéry pojawia sie tylko w czwartej Ewangelii.
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Lk 24,12b

J20,5-7

Kai mapakvyag PAémet td
006via pova

Kai mapakvyag PAémet keipeva @ 606via, 0d
pévrot eiofABev.

i nachyliwszy sie, widzi
opaski same

I nachyliwszy si¢ widzi lezace pldtna, jednakze
nie wszedl.

€pxetat ovv kai Zipwv ITétpog dxorovBav
avt@ Kai iofABev eig TO pvnpeiov, kai Oewpel
T 006via keipeva,

Przychodzi wiec i Szymon Piotr podazajacy za
nim i wszed! do grobu, i widzi pl6tna lezace,

Kai 10 0ovddpiov, 6 v émi Tfig kKeQaAfg avTtod,
0oV petd T@v 00oviwv Kelpevov AANA xwplg
EVTeTUALYpEVOV €l Eva TOTIOV.

i sudarion, ktéry byl na Jego glowie, nie z ptét-
nami lezacy, lecz oddzielnie, pozwijany na
jednym miejscu.

Zachowanie kai mapakOyag PAénet — ,nachyliwszy sie
widzi” Lukasz przypisuje Piotrowi, Jan za$§ drugiemu uczniowi.
Janowe doprecyzowanie sugeruje, Ze osoba zagladajaca do grobu
pozostaje na zewnatrz. Fabula Jana postepuje — wkroczenie Piotra
pozwala odkry¢ wigcej szczegotow dotyczacych zawartosci grobu.

Lk 24,12¢

J 20,8-10

T61e 0DV €ioiiABev kai 6 dANoG pabntig 6
ENODV Tp@TOG £ig TO pwvnpeiov kal eldev Kal
¢niotevoev:

Wtedy wiec wszedt i drugi uczen, ktory przy-
szed! pierwszy do grobu, i ujrzal i uwierzyl.

ovdénw yap fdetoav TNy ypagnv 6t et avtov
€K VEKpOV dvaoTivat.

Jeszcze bowiem nie znali Pisma, ze trzeba Mu
powstac z martwych.

Kai aniiA@ev mpog Eavtodv
Bavpdlwv 1o yeyovog.

aniABov odv maAv PG avTovs ol padnTai.

i wrdcil do siebie, dziwigc
sie temu, co zaszlo.

Wrécili wiec uczniowie z powrotem do siebie.
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Jedynie ewangelista Jan informuje o zachowaniu uczniow
w grobie Jezusa i o ich odkryciu. Podobnie jak Lukasz w przypadku
Piotra, Jan sugeruje, ze same znaki nie wystarczajg do zrozumie-
nia wydarzenia, ktére mialo miejsce przed przybyciem uczniow.

3. Funkcja tkanin

W kerygmie Kosciota pierwotnego istotng role odgry-
wal nie tylko fakt $mierci i zmartwychwstania Jezusa, lecz takze
Jego pogrzeb (por. 1 Kor 15,3-4; Dz 13,29), ktory stanowit wyja-
tek w przypadku osoby skazanej na ukrzyzowanie. Organizacja
honorowego pogrzebu w tym przypadku odbiegala od rzymskich
standardéw.

3.1. Funkcje obrzedowe

Janowe stwierdzenie, ze Jozef i Nikodem pogrzebali Jezusa
»zgodnie z zydowskim zwyczajem” (por. J 19,40) zdaje sie wska-
zywac na sedno problemu. Nie ma jednak pewnosci, czy i jakie
zwyczaje pogrzebowe obowigzywaly w tym czasie w Judei. Nie
byto duzo czasu, by zorganizowac Jezusowi pelny pogrzeb, ktéry
obejmowalby obmycie ciala, namaszczenie go olejem, ubranie
i zawinigcie w calun. Mozna by¢ pewnym, ze nie mumifikowano
zwlok na wzor egipski, a zatem nie usuwano organdw wewnetrz-
nych i nie skltadano ich w oddzielnych naczyniach. Obrzedy
byly duzo prostsze, a rozklad cial nastepowal raczej szybko (por.
stwierdzenie w ] 11,39), co wyjasnia ogromng ilo§¢ wonnosci,
prawdopodobnie w postaci proszku wokot ciata i w warstwach
tkaniny, ktora owinieto ciato Jezusa. By¢ moze miata ona na celu
wyeliminowanie fetoru rozkladajacych sie zwlok i zatrzyma-
nie tego procesu do czasu po $wigcie, kiedy to mozna bytoby
dokonczy¢ ceremonii (por. ] 19,42). Ewangelisci antycypowali tez
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namaszczenie Jezusa na dzien pogrzebu (por. Mt 26,12; Mk 14,8;
J 12,7), ponadto Marek i Lukasz wspominaja o kobietach, ktére
postanowily dopetni¢ obrzedéw zaraz po szabacie (por. Mk 16,1;
tk 24,1)*°. Ewangelisci milczg o obmyciu zwlok Jezusa®*. Jezus
nie umarl w domu, gdzie mégt by¢ zgromadzony zapas wody.
By¢ moze nieopodal byla jakas cysterna, za ktérg przemawialoby
wspomnienie ogrodu w relacji Jana.

Poboznym i wysoko postawionym Zydom J6zefowi
z Arymatei i Nikodemowi nie przeszkadzato dotykanie zwlok
skutkujgce zaciggnieciem rytualnej nieczystosci na siedem dni
(por. Lb 19,11), cho¢ skutkowata ona wylaczeniem ze spoteczno-
$ci Izraela i koniecznoscia przetozenia §wietowania Paschy (por.
Lb 9,10-11; 2 Krn 30,2-3). Zdaniem czgsci egzegetéw pospiech
towarzyszacy pogrzebowi Jezusa zwigzany byl z nadchodza-
cym szabatem, a wzmianka ze Jozef zakupil ptétno tego wlasnie
dnia (por. Mk 15,46), mialaby §wiadczy¢, ze §wieto jeszcze sie nie
zaczeto. Prawo przewidywalo kare §mierci dla oséb pracujacych
w szabat (por. Wj 31,14; 35,2). Zgodnie ze tradycja talmudyczna
praca i handel byly zabronione zaréwno w szabat, jak i dniu Paschy
(por. m.Pes 5,2; m.Meg 1,5). Jednakze zapewnienie tego, co nie-
zbedne do pogrzebu, jak i jego organizacja, mozliwe byly takze

33 Zdaniem R.T. France’a Marek nie musial wymienia¢ pozostatych elementéw
obrzedu, gdyz zakladato je uzycie wspomnianego owvdwv - ,,ptétna” por.
R.T. France, The Gospel of Mark, 668.

* Wedlug Ewangelii Piotra Jézef obmy! ciato Jezusa, owinat przescieradtem i zto-
zyt w swoim grobie, w Ogrodzie Jézefa (por EwPt 6,23-24). Hieronim cytuje
Ewangelie Hebrajczykow o przekazaniu przez Zmartwychwstalego przescie-
radla studze kaptana (por. De Viris Illustribus, 2): Wedtug M. Starowieyskiego
gest ten ,,[...] wskazuje na realnos¢ i prawdziwo$¢ zmartwychwstania: nie
ukradziono wiec ciala Jezusa’, M. Starowieyski (red.), Apokryfy Nowego
Testamentu, t. 1: Ewangelie Apokryficzne, cz. 1, Krakéw 2003, 104, przyp.
98. Ewangelia Nikodema (Akta Pilata) wzmiankuje, ze cialo Pana zostalo
owiniete przez Jozefa w czyste przescieradlo (por. EwNik 11,3). Podobnie
Lament Dziewicy, znany z wersji koptyjskiej (V-VI w.) wspomina owinigcie
ciala Jezusa w ptétno (por. LmDz 6,2).
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w szabat (m.Sab 23,5). Duzo wazniejszym powodem, dla ktérego
nalezalo spieszy¢ sie z pogrzebem, bylo rozpoczynajace si¢ swigto
Paschy i nastepujace po nim Swieto Przasnikéw, kiedy to nie wolno
byto wykonywa¢ zadnej pracy (por. Kpt 23,7; Lb 28,16).

Synoptycy tkanine uzyta podczas pogrzebu Jezusa okreslaja
greckim terminem owdwv (por. Mt 27,59; Mk 15,45; £k 23,53), kto-
remu odpowiada hebrajski ]"TD -, len’, ,,ptétno’, ,,przescieradto’,
>tunika”®. Wedlug $wiadectw talmudycznych zmartych zawijano
w przescieradla lub ubierano w tuniki pogrzebowe (np. m.Kil
9,4; m.Maas 5,12; b.MQ 27b)**. Mozna tez zastanawiac si¢, czy
Jozef zaopatrzyt cialo Jezusa w szate na dzien zmartwychwstania.
Przekonanie, ze kazdy zmartwychwstanie w szatach, w ktérych byt
pogrzebany, znalazto swo6j wyraz w tradycji talmudycznej (por.
b.Ket 111b; b.San gob). Jednak czasownik évtvAicow, wystepu-
jacy w Biblii jedynie w kontekscie pochéwku Jezusa, przemawia
za kawalkiem pldtna nie w postaci szaty, a przescieradla (Marek
uzyl évelhéw - ,owijac’, a Jan déw - ,wigzac”). Synoptycy mowia
wiec o pojedynczej tkaninie. Wedtug Jana, ciato Jezusa owinieto
w 00dvia - ,,opaski” w Im. (por. ] 19,40). W przypadku Lazarza
ewangelista wspomina, zZe To0g M6dag kal Tag xeipag Kelplaig—
»nogi i rece mial powigzane opaskami” (por. J 11,44), Uzyta tu
liczba mnoga moze odnosi¢ sie takze do pojedynczej tkaniny®’
lub oznacza¢ szaty pogrzebowe®.

% Por. J. Blinzler, Die Grablegung Jesu in historischer Sicht, w: Resurrexit. Actes
du symposion international sur la résurrection de Jésus (Rome 1970), E. Dhanis
(red.), Rome 1974, 78-80.

36 Zydowskie zwyczaje pogrzebowe omawiaja: S. Klein, Tod und Begribnis
in Paldstina zur Zeit der Tannaiten, Berlin 1908, 41-100; J. Blinzler, Der Prozess
Jesu, Regensburg, 19694, 385-415; J. Gnilka, Das Evangelium nach Markus
(EKKNT 2), t. 2; Zurich 1979, 334-237; Por. réwniez H.L. Strack - P. Billerbeck,
Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 1,1047-1051.

7 Por. R.E. Brown, The Death of the Messiah, from Gethsemane to the Grave:
A Commentary on the Passion Narratives in the Four Gospels, t. 2, Garden
City 1994, 1265.

3 Por. ].A.T. Robinson, The Priority of John, London 1985, 291.
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Witold Gronkowski, nie dopuszczajgc rozbieznosci pomie-
dzy synoptykami a Janem, uznal relacje tego ostatniego za bardziej
doktadna. Szczegdlng uwage zwrocit na technike zawijania ciata
w tasmy ptdcienne (606via), ktora w jego przekonaniu stanowita
uproszczong mumifikacje. Uzyty przez synoptykéw termin otvéwv
mialby odnosic¢ si¢ nie do rozmiaru tkaniny (przescieradlo, catun),
lecz do jej szlachetniejszej jakosci®®. Giuseppe Ghiberti zapropo-
nowal natomiast, zeby postrzega¢ odmienno$¢ Janowej relacji
o pogrzebie Jezusa, po pierwsze jako konsekwencje spisania jej
z perspektywy doswiadczenia $wiadkéw pustego grobu, po drugie
za$ jako no$nik symbolicznego przestania®.

3.2. Funkcje teologiczne

W narracjach o pustym grobie tkaniny pogrzebowe nie
wystepuja w Ewangeliach Mateusza i Marka. Lukasz i Jan uzyli
tu rzeczownika 006via (por. Lk 24,12; ] 20,5-6). Lukasz uzywa
zatem obu stow, jednego w narracji o pogrzebie, drugiego w nar-
racji o pustym grobie. Niektorzy dostrzegali sprzecznos¢ miedzy
wersja Jana a synoptykéw. Raymond E. Brown staral sie pofaczy¢
te dwie wersje, pomniejszajgc znaczenie terminu Janowego na
rzecz koncepcji calunu, lecz inni egzegeci nie sa przekonani do
jego argumentacji*'. W narracji Jana ptétna, w ktére byto owi-
niete ciato Jezusa, lezaly na jednym miejscu, chusta za$ oddzielnie.

% Por. W. Gronkowski, Czy wedtug danych czterech ewangelij Chrystus byt
pochowany w catunie?, Sprawozdania Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciot
Nauk 13/2 (1945-1946) 170-173.

* Por. G. Ghiberti, Dalle cose che pati (Eb 5,8). Evangelizzare con la Sindone,
Cantalupa 2004, 168; tenze, Catun. Ewangelie i Zycie chrzescijariskie, Warszawa
1997, 16-18.

# Por. R.E. Brown, The Gospel According to John XIII-XXI, 941-942; tenze, The
Death of the Messiah, t. 2, 1264n; R. Schnackenburg, The Gospel According to
St. John, t. 3, New York 1982, 297n.
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Ewangelista wzmiankuje o tej tkaninie by¢ moze po to, by wyjs¢
naprzeciw pdzniejszym oskarzeniom, ze zwloki zostaty skra-
dzione. Ta argumentacja opiera si¢ na zalozeniu, ze tego typu
akcja odbywalaby sie w pospiechu i nie byloby czasu na skfada-
nie ptocien grobowych, jesli wczesniej wydobyto z nich cialo.
Ich apologetyczne implikacje znane byly od starozytnosci. Jan
Chryzostom uwazal, ze jesli cialo zostalo wykradzione, zabrano
by takze ptétna. Jego zdaniem zaprzeczalo to kradziezy ciata*.

Terminy 6006via i owvdwv nalezy uwaza¢ za synonimy,
podobnie jak trzy okreslenia grobu: td¢@og, pvijua i pvnueiov
(Mateusz i Lukasz uzywaja ich zamiennie). Wspominany przez
synoptykéw owvdwv, mogl zostac pociety w paski (606via lub ket-
plat) na potrzeby pogrzebu.

Wspomniany przez Jana covddplov — ,sudarion’, ,,chusta”
(por. ] 20,7) w opinii niektérych egzegetéw wcigz pozostawal
w miejscu gtowy w humanoidalnym ksztalcie usztywniony won-
noéciami*’. Zdaniem R.E. Browna nalezatoby jednak zapytac,
dlaczego wobec powyzszego Piotr od razu nie zrozumiat tego, co
zobaczyl**. Bardziej przekonujgca jest teza uznajgca sudarion za
opaske przytrzymujaca zuchwe, ktdra wcigz pozostawala na swoim
miejscu w ksztalcie owalnym, tak jak byla owinigta wokot glowy
Jezusa. Forma participium perfecti passivi €vteTuAlypévov moze
sugerowac, ze to chuste zwinat Jezus przed opuszczeniem grobu®.

Piotr jest pierwszym, ktory widzi dowody w postaci gro-
bowych pldcien, drugi uczen zas jest tym, ktory pierwszy wierzy
ich $wiadectwu. Intrygujace jest stwierdzenie narratora: €idev

*> Por. Jan Chryzostom, In Ioannem 85,4, PG 59, 465.

# Por. H. Latham, The Risen Master, Cambridge — London 1901, 29-56;
K. Bornhéuser, Die Leidens-und Auferstehungsgeschichte Jesu, Giitersloh
1947, 140n, E.G. Auer, Die Urkunde der Auferstehung Jesu, Wuppertal 1959;
M. Balagué, La prueba de la Resurreccion (Jn 20, 6-7), Estudios Biblicos 25
(1966) 169-192.

“ Por. R.E. Brown, The Gospel According to John XIII-XXI, 1008.

4 Por. R.A. Whitacre, John, 473.
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Kal émiotevoev - ,ujrzal i uwierzyl” (por. J 20,8). Warto w tym
miejscu postawi¢ pytanie, czy widok pustego grobu i opuszczo-
nych pltécien wystarczyl, by umitlowany uczen uwierzyl, ze Jezus
faktycznie zmartwychwstal? W tej kwestii zdania egzegetow sg
podzielone. Narrator wzmianka, Ze nadal nie rozumieli Pism (por.
J 20,9) obejmuje bowiem obu uczniéw.

Fizycznie uczniowie nie mogli widzie¢ wiecej niz pusty
grob i plotna. Stwierdzenie to antycypuje pdzniejsze spotkanie
z Tomaszem, kiedy to Jezus wypowiada slowa ,,blogostawieni, kto-
rzy nie widzieli, a uwierzyli” (J 20,29). Dla Jana prawdziwa wiara
opiera si¢ na $wiadectwie, nie za$ na doswiadczeniu. Do takiej
wiary autor chce doprowadzi¢ swoich adresatow (por. ] 20,31).
Gdy drugi uczen obejrzat grob, znaczenie usltyszanych wczesniej,
niejasnych wypowiedzi, stalo si¢ dla niego zrozumiale. Narrator
nie moéwi w tym miejscu, czy réwniez Piotr uwierzyl, cho¢ zalicza
go do nierozumiejgcych Pism*.

Taka wiara, z ograniczonym rozumieniem, charakteryzuje
uczniow w calej Czwartej Ewangelii, poczawszy od pierwszego
znaku (por. ] 2,11). Tutaj drugi uczen widzi we wnetrzu pustego
grobu zlozone pldtna. Jesli cialo Jezusa skradziono, zlodzieje
nie zostawiliby réwniez ptécien. Byto oczywistoscig, ze ciala nie
zabrano, by pogrzeba¢ go w innym miejscu, ani rowniez, ze nie
zabrano go w pospiechu. Jesli Jezus ocknalby sie i wyzwolit z wie-
z6w ciezkich grobowych plécien, zwazywszy na ilo§¢ wonnosci,
zostalyby one podarte na strzepy, a sudarion nie bylby zwiniety.
Tym samym drugi uczen widzi, ze wydarzylo sie co$ nadzwyczaj-
nego. Wierzy, gdyz rozpoznaje slad Bozego dzialania w tej scenie.
Jednak wcigz nie rozumie pelnego sensu tego wydarzenia.

% Interesujgcy wariant tekstualny zawieraja minuskuty 69 124 788 f*: éniotevoav
- »uwierzyli’, obejmujac takze Piotra. Wydaje si¢ jednak, ze ten uwierzyt
dopiero po spotkaniu z Jezusem (por. Lk 24,34; 1 Kor 15,5).
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Zakonczenie

Chociaz Ewangelie rdznig si¢ miedzy sobg szczegétami, nie
pozostajg ze sobg w sprzecznosci w kwestii istoty przekazywanego
kerygmatu. Poszukiwanie idealnej zgodno$ci miedzy poszczegdl-
nymi narracjami zdaje sie¢ by¢ bezowocne. Przede wszystkim grozi
to dewaluacjg odmiennych perspektyw, wyrazonych w strategiach
redakcyjnych poszczegolnych ewangelistow.

Zaréwno w scenie pogrzebu, jak i odkrycia pustego grobu,
cho¢ Jezus nie wystepuje, odgrywa gléwna role. Zawiniecie zwlok
Jezusa w ptétno stanowi istotny aspekt tradycji. Jest to wyraznie
widoczne w przekazie ] 20,5-7. Dla trzech ewangelistow ptotna
grobowe po zmartwychwstaniu Jezusa zdajg si¢ nie mie¢ wiek-
szego znaczenia (Mt 28,6; Mk 16,6 wzmiankuja jedynie ,,miejsce,
gdzie Go potozono”; w Lk 24,12 Piotr ujrzal ,same tylko piétna”).
W Janowym opowiadaniu o przybyciu Piotra i ,,umilowanego
ucznia’ plétna odgrywaja istotng role takze po spelnieniu swoich
podstawowych funkcji pogrzebowych. Uczniowie ci nie znalezli
w grobie poszukiwanego ciala Jezusa, lecz to, czego nie szukali:
tkaniny, ktore §wiadcza o Jego wezesniejszej obecnosci w tym miej-
scu i sg znakami Jego zwyciestwa nad $miercig, a przez to znakami
zmartwychwstania. Pusty gréb nie jest dowodem zmartwychwsta-
nia Jezusa i Nowy Testament nigdy tak go nie traktuje. Swiadczy
on jednak, ze ten Jezus, ktory umart w ciele, réwniez w ciele zmar-
twychwstal, grob za$ jest historycznym miejscem i punktem na
linii czasu, gdzie to wydarzenie si¢ dokonato. Dopelnieniem sceny,
w ktdrej umitowany uczen ,,ujrzat i uwierzyt” (por. ] 20,5-8) jest
osobiste spotkanie ze Zmartwychwstalym, ktéry przekonuje,
ze blogostawieni sg ci, ktdrzy nie widzieli a uwierzyli (por. ] 20,29).
Pusty gréb, angelofanie, znaki i cuda same w sobie nie prowa-
dzg do wiary. Wiara rodzi si¢ bowiem ze stuchania i osobistego
dos$wiadczenia ukrzyzowanego i zmartwychwstalego Jezusa w Jego
Kosciele.
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Streszczenie

Tkaniny grobowe pojawiaja si¢ zardwno w narracjach o pogrzebie
Jezusa (por. Mt 27,57-61; Mk 15,42-47; Lk 23,50-56; ] 19,38-42), jak i w narracjach
o pustym grobie (por. Lk 24,1-11; ] 20,1-10). Narracje te roznig si¢ niekiedy szcze-
gotami, sekwencja zdarzen czy liczbg postaci w nich uczestniczacych. Pomimo
zwieztosci opowiadan ewangelisci nie pomineli detalu, jakim byly piétna.

Pierwsza czes$¢ artykulu stanowig analiza i poréwnanie narracji o pogrze-
bie. Drugi fragment w analogiczny sposéb traktuje perykopy o pustym grobie.
Z poréwnania wynika, ze tkaniny stanowily istotny aspekt tradycji. Trzecia
cze$¢ opracowania omawia funkcje obrzedowe i teologiczne, jakie tkaniny
pelnia w narracjach, z odniesieniem do kontekstu historyczno-kulturowego.

Po zmartwychwstaniu plétna pogrzebowe nadal pozostaja w grobie,
w ktérym nie ma juz ciala Jezusa. Sq one znakiem wydarzenia wykraczajacego
daleko poza mozliwosci ludzkiej percepcji. Jednakze w $wietle wiary, w kontek-
$cie wezesniejszego doswiadczenia apostoldéw oraz stéw samego Jezusa, staja
sie znakami Jego zwycigstwa nad $miercig.

Stowa kluczowe

Calun, ptétna, pogrzeb Jezusa, pusty gréb, zmarwychwstanie

Summary

Function of clothes in the Gospel narratives of burial
and resurrection of Jesus

Linen cloths appear both in the narrations of Jesus burial (cf. Mt 27:57-
61; MKk 15:42-47; Lk 23:50-56; Jn 19:38-42) and in the narrations of the empty
tomb (cf. Lk 24:1-11; Jn 20:1-10). These narrations sometimes may be different in
details, the sequence of events, or the number of characters mentioned. Despite
the brevity of their relation, the evangelists did not omit a detail like cloths.

The analysis and comparison of the narration of Jesus burial constitute
the first part of the article. The second part considers in the same way pericopes
of the empty tomb. The comparison demonstrates that the cloths constitute an
important aspect of the tradition. The third part of the study discusses ritual
and theological functions which cloths play in narratives, in relation to the
historical and cultural context.
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After the resurrection, the burial cloths still remain in the tomb, where
the Jesus’ body is no more present. They are a sign of events that go far beyond
the capabilities of human perception. However, in the light of faith, within the
context of prior experience of the apostles and the words of Jesus, they become
signs of His victory over the death.

Keywords

Shroud, linen cloths, funeral of Jesus, empty tomb, resurrection
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KaTARZYNA KOZERA
UKSW

Wiarygodnos$¢ ewangelicznych perykop
o zmartwychwstaniu Jezusa
w refleksji Leo Scheffczyka

Wstep

Zmartwychwstanie Jezusa to z pewno$cig najczesciej
podejmowany i rozwazany temat w dziejach chrzescijanstwa.
Proporcjonalnie do wieloéci interpretacji tego wydarzenia, na
przestrzeni wiekow przedstawiono wiele btednych teorii na jego
temat, ktdre znaczaco utrudniaja jego rozumienie. Polemike z nimi
oraz refleksj¢ na temat zmartwychwstania podejmuje w swym
dziele réwniez Leo Scheffczyk. Juz na poczatku ustawia on zmar-
twychwstanie we wlasciwej optyce, uznajac je za centrum oraz
kluczowq zasade chrzescijanstwa. Przywraca on temu wydarzeniu
wlasciwy status, ktdry z biegiem czasu zdawalo si¢ traci¢, poprzez
uznawanie go za prawde wiary o takiej samej wadze jak pozostale.
Jak zauwaza we wstepie:

»obecnie teologia celowo stara sie rozwazy¢ zmartwychwstanie,

jako centrum i Zrédlo $wiatta wiary i jako «zasade porzadkujacg»

teologii i odkry¢ pelne znaczenie tego praczynu zbawczego™'.

' L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, ttum. P. Pachciarek, Warszawa 1984, 5.
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Zwraca on takze uwage na swoistg sprzeczno$¢ w rozu-
mieniu zmartwychwstania. Z jednej strony jest fundamentem
i podstawa wiary, jednak z drugiej, w dobie badan nad Pismem
Swietym oraz rozwoju metody historyczno - krytycznej, bywa
czesto blednie interpretowane.

Autor stawia przed kazda osoba podejmujaca refleksje nad
tematem zmartwychwstania nastepujgce zadania: uwypuklenie
jego centralnego miejsca w wierze chrzescijanskiej, ukazanie
sedna zmartwychwstania na podstawie Biblii oraz podkreslenie,
ze jest ono kluczem do wlasciwego rozumienia innych prawd
wiary. Takie tez cele stawia sobie w dziele pt. ,Zmartwychwstanie”
W opracowaniu tym zostanie przedstawiona jego odpowiedz
na drugie z postawionych pytan: Co Biblia méwi na temat
zmartwychwstania??

1. Zmartwychwstanie Jezusa w Ewangeliach

Najstarszym przekazem biblijnym méwigcym o zmartwych-
wstaniu Jezusa jest 1 Kor 15,3-4. Oredzie o odnalezieniu pustego
grobu Chrystusa bylo obecne juz w przedmarkowym opisie Me¢ki,
ktory Ewangelisci, kazdy zgodnie z wlasnymi intencjami teolo-
gicznymi, przepracowali, wlaczajac do niego choc¢by opowiadania
o chrystofaniach powielkanocnych®. Za najstarszy ewangeliczny
przekaz mowiacy o zmartwychwstaniu Jezusa jest uznawana
narracja ewangelisty Marka, dlatego tez od niej rozpoczyna swa
refleksje L. Scheftczyk.

2 Tamze, 5-7.
* Por. R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy Meki, (BSK 1), Warszawa 2011, 193.
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2. Odnalezienie pustego grobu w relacji Marka
(Mk 16,1-8)

Narracja Marka jest nie tylko najstarsza, ale i najprostsza.
Perykopa o odnalezieniu pustego grobu pierwotnie koniczyla jego
dzielo oraz stanowita zakonczenie przedmarkowego opisu Meki.
Zdaniem L. Scheffczyka nie zawiera ona rozbudowanej teologii
oraz nie przedstawia elementéw polemicznych. Jest relacjg o tym,
czego doswiadczyly kobiety idace do grobu Jezusa. Problemem,
na ktory zwraca uwage autor jest napiecie pomiedzy w.7 a w.8.
Opisuja one kolejno polecenie aniofa skierowane do niewiast, aby
opowiedziaty uczniom o tym, czego doswiadczyly, i ich milczenie,
ktére najprawdopodobniej bylo podyktowane strachem. Zauwaza
on, ze do$¢ powszechng prébg rozwigzania tego nieporozumie-
nia jest uznanie w.y za dodatek redakcyjny Marka (istnieje jednak
grupa badaczy bronigca jednosci literackiej tego opowiadania,
ktorej reprezentantem jest np. R. Pesch)*. Mial on by¢ pierwotnie
skomponowany z myslg o innej relacji dotyczacej poranka wiel-
kanocnego. W.7 stanowi przypomnienie obietnicy danej przez
Jezusa uczniom, o ktérej méwi Mk 14,28. Niewykonanie polece-
nia aniota przez kobiety sugeruje, ze Marek chcial w ten sposéb
»0dwrdci¢ uwage od posrednictwa niewiast w zdarzeniu Wielkiej
Nocy; uwaga powinna by¢ zwrdcona raczej na spotkanie uczniéw
z Jezusem w Galilei”.

Zgodnie z tym, co L. Scheffczyk zaznaczyl juz we wstepie
swego opracowania powyzsza watpliwos¢ wychodzi na $wiatto
dzienne w egzegezie opartej o metodg historyczno - krytyczng.
Zaznacza on jednak, ze brak jednolitosci opowiadania, pochodze-
nie z roznych tradycji oraz pewna niesp6jnos¢ nie jest powodem
do umniejszania wiarygodnosci tej relacji. Wszystkie wymie-
nione przestanki §wiadczg jedynie o tym, ze zamiarem Marka

* Por. R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy Meki, 197.
> L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 77n.
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nie bylo podanie doktadnej informacji historycznej, lecz uwypu-
klenie jej znaczenia dla czytelnikéw. Sednem tej krétkiej relacji
jest pewno$¢ Ewangelisty, ze Jezus zmartwychwstat i Zyje oraz
fakt, ze wyraznie utozsamia on Zmartwychwstalego z historycz-
nym Jezusem z Nazaretu. Marek nie podaje zadnych okolicznosci
zmartwychwstania, nie méwi o jego czasie i sposobie. Znamienny
jest takze sam fakt ukazania si¢ aniota niewiastom, poniewaz
$wiadczy o tym, ze wiedza pierwotnej gminy chrzedcijanskiej
o zmartwychwstaniu Jezusa nie jest wytworem wyobrazni, lecz
pochodzi z objawienia®.

Dla L. Scheftczyka réwniez strach kobiet posiada duze zna-
czenie dla wymowy tej narracji. Jedng z préb wyjasnienia faktu,
ze to wlasnie one zostaly pierwszymi §wiadkami zmartwychwsta-
nia Jezusa, jest postuzenie si¢ nimi jako swego rodzaju pomostem
pomiedzy Jezusem, a uczniami, ktérzy po Jego aresztowaniu
i $mierci rozproszyli si¢. Za posrednictwem kobiet Ewangelista
chcial uczyni¢ $wiadkami zmartwychwstania takze Apostotow.
Jest to przekonujaca hipoteza, jednak nie ma ona potwierdze-
nia w teks$cie Ewangelii. Rola kobiet miataby by¢ sprowadzona
jedynie do wlaczenia do opowiadania ucznidéw Jezusa, ktérych
$wiadectwo, w przeciwienstwie do stéw kobiet, miato by¢ konsty-
tutywne dla wiary Ko$ciota pierwotnego’. Warto w tym miejscu
wspomnie¢, ze w dwczesnych realiach spoleczno - kulturowych
kobiety nie byly uznawane za $wiadkéw urzedowych®. Gdyby
wiec narracja o pustym grobie byla jedynie fikcja, ktdra nie ma
oparcia w faktach, jej redaktor z pewnoscig nie zamie$cilby takiej

¢ Tamze, 79n.

7 L. Scheftczyk, Zmartwychwstanie, 8on.

8 Przy doborze $wiadkéw w zydowskiej procedurze sadowej kierowano si¢ duza
ostroznoscig. Osoby, ktdre nie byly dopuszczane do procesu w charakterze
$wiadka to kobiety, osoby nieletnie, niewolnicy, osoby niepelnosprawne
a takze krewni oskarzonego. Celem tego wykluczenia byto zapobieganie skta-
daniu fatszywych zeznan, por. H. Daniel-Rops, Zycie w Palestynie w czasach
Chrystusa, ttum. J. Lasocka, Warszawa 2001, 152n.
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informacji w swoim dziele, poniewaz z goéry czynilaby je nie-
wiarygodnym. Fakt pustego grobu jest ugruntowaniem wiary
w zmartwychwstanie Jezusa. Argumentem, z ktérym trudno jest
polemizowac jest to, ze gdyby Jego grob pozostal nienaruszony;,
a cialo Jezusa rzeczywiscie znajdowalo si¢ wewnatrz, przywodcy
zydowscy mogliby ten fakt tatwo udowodni¢ i polozy¢ kres
»pogloskom” rozpowszechnianym przez uczniéw. Tymczasem,
jak relacjonuja Ewangelidci, faryzeusze nawet nie probowali nego-
wacé tego, ze grob Jezusa jest pusty’.

Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na podstawowe dane
ewangeliczne dotyczace lokalizacji grobu Jezusa. Znajdowal si¢ on
w ogrodzie lezacym poza miastem, jednak bardzo blisko niego.
Zgodnie ze zwyczajem zydowskim grzebanie zmartych zawsze
odbywalo si¢ poza murami miasta, aby zabezpieczy¢ ludnos¢
przez nieczysto$cig rytualng. Znajdowat si¢ on w miejscu daw-
nego kamieniotomu porosnietego roslinnoscig (do I w. przed
Chr. wydobywano stamtad material budowlany, pdzniej zaczeto
wykuwa¢ tam groby i jaskinie). Gréb ten byl nowy, wykuty w skale,
a wejscie do niego bylo zatoczone kamieniem, prawdopodob-
nie mtynskim (Mk 16,3-5). Gréb posiadat arcosolium z tawa
pogrzebowa po prawej stronie (Mk 16,5), i byl wlasnoscig Jozefa
z Arymatei (Mt 27,59n)"°.

3. Narracja wielkanocna w Ewangelii Mateusza
(Mt 28,1-20)

Ewangelista Mateusz dokonal przepracowania relacji
Marka uzupelniajac ja, zgodnie ze swoja teologia, o szczegdty
u niego nieobecne. Jego opis jest bogatszy i bardziej szczegdtowy.

° Por. K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, Niepokalanéw 1993, 79n.
10 Por. J. Jaromin, W poszukiwaniu grobu Jezusa (Archeolog czyta Biblig), red.
M. Rosik, Wroctaw 2008, 12-16.
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Ewangelia Mateusza jest przez wielu egzegetow uwazana za dzielo
o zydowskim charakterze. Widac to takze, zdaniem L. Scheffczyka,
w narracji o pustym grobie, a zwlaszcza w ww.11-15, ktdre, jak
sie wydaje, streszczajg powdd jej spisania. Jest nim polemika
z Zydami, ktdrzy zaczeli rozpowszechniaé pogloski, ze cialo Jezusa
zostalo zabrane z grobu. Cel tej narracji jest, w przeciwienstwie
do opisu Marka, wyraznie apologetyczny — odpiera zarzuty prze-
ciwnikow, ktérzy sugeruja nieprawdziwos¢ zmartwychwstania
Jezusa''. Warto zauwazy¢, ze gdyby ta narracja nie przedstawiata
wydarzen historycznych i miala cel jedynie apologetyczny jej
redaktor, analogicznie do narracji Marka, z pewnoscig postaratby
sie o zlagodzenie istniejacych tu napiec takich jak wystepujace
w roli $wiadkow kobiety*?.

Wszystkie przedsigwzigte przez przywddcow zydowskich
czynnosci: zatoczenie wejscia do grobu wielkim kamieniem, opie-
czetowanie go, a takze postawienie strazy miaty na celu unikniecie
wykradzenia ciala Jezusa z grobu, ktére moglo by¢ przyczyn-
kiem do ogloszenia Jego zmartwychwstania. Czynnosci te okazaly
sie zupelnie daremne - Jezus, zgodnie ze swymi zapowiedziami,
powstal z martwych mimo podjetych $rodkéw ostroznoéci®®.

Aby obali¢ rozprzestrzeniana legende o wykradzeniu ciata
Jezusa, Mateusz szczegolowo opisuje przebieg otwarcia grobu,
wprowadzajac do swej narracji postac aniota Paniskiego zstepuja-
cego z nieba. L. Scheffczyk odrzuca przyjmowany nieraz poglad,
zgodnie z ktérym postacig tg mial by¢ sam Jezus (narracja opi-
sywalaby wtedy moment zmartwychwstania). Nie jest to jednak
jedyny problem egzegetyczny, ktéry zostal przez niego wypunk-
towany. Kolejny dotyczy autentyczno$ci wzmianki o pojawieniu
sie aniota Panskiego, a konkretniej jej braku w relacji Marka.

" L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 81-83.

12 Por. R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy Mgki, 198n.

1 Por. M. Rusecki, Pan Zmartwychwstal i zZyje. Zarys teologii rezurekcyjnej,
Warszawa 2006, 190.
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Pytanie jakie stawia brzmi: Dlaczego Marek, ktory przywiazuje
duza wage do pustego grobu, nie wspomina o tak niespotykanym
i wazny wydarzeniu? Dla wielu badaczy odpowiedz jest oczywista
- zjawienie sie aniola jest zabiegiem upigkszajgcym calg narra-
cje, ktéry nie ma zadnej wartos$ci historycznej. Przyjecie takiego
pogladu jest jednak, zdaniem L. Scheffczyka, bardzo ryzykowne,
bo skoro przybycie aniota jest tego rodzaju zabiegiem, to w ten sam
sposob mozna oceni¢ inne elementy narracji, jak np. chrystofa-
nie. Kolejnym krokiem w takim rozumowaniu moze by¢ uznanie
catosci narracji za ,fantastyke religijng” wymyslong na potrzeby
rozwijajacego si¢ Kosciola. Propagatorem takiego pogladu jest
m.in. E. Hirsch'*.

Na przestrzeni wiekow powstalo wiele hipotez kwestionu-
jacych historycznos¢ pustego grobu Jezusa. Warto w tym miejscu
wspomnie¢ najwazniejsze z nich. Pierwszg jest tzw. hipoteza cza-
sowego pogrzebu Jezusa, zgodnie z ktorg Jego cialo zostalo zlozone
w grobie, jednak przed porankiem wielkanocnym przeniesiono
je w inne miejsce ostatecznego pochéwku. Kolejng proba wyja-
$nienia faktu pustego grobu jest przekonanie, Ze Jezusa nigdy
w nim nie ztozono. Mial On zosta¢ pochowany w plytkim gro-
bie lub porzucony w nieznanym miejscu. Istnieje takze poglad
gloszacy, ze cialo Jezusa zlozono w innym grobie niz ten, ktéry
odwiedzily w niedzielny poranek niewiasty'®. H.S. Reimarus nato-
miast byt zwolennikiem opinii, Ze to uczniowie z obawy przed
utratg swojego autorytetu i prestizu wykradli cialo swojego Mistrza
i rozglaszali, ze zmartwychwstal. Warto tez wspomnie¢ o hipote-
zie nieznanego grobu Jezusa, ktdra glosi, ze zostat On pochowany
w zbiorowej mogile dla skazaficow, ktdra nie jest i nigdy nie byla
znana. D.E. Strauss utrzymuje natomiast, ze pusty grob nie ma

" L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 81-83; podobne poglady glosili takze
H. Gross, J. Wellhausen, por. M. Rusecki, Pan Zmartwychwstal i Zyje, 192.
> Por. Ch. Foster, Dochodzenie w sprawie ,,Jezus”, ttum. M. Wojciechowski,

Krakéw 2010, 156-162.
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zadnego znaczenia dla wiarygodnos$ci zmartwychwstania poj-
mowanego jako efekt tzw. wizji subiektywnej, i jako taki zostat
wymyslony przez uczniéw'®. W. Marxen uwaza narracje o pustym
grobie za twdr pierwotnego chrzescijanstwa. Teori¢ swojg opart na
relacjach $w. Pawla, z ktérych wyprowadzil wniosek, ze Apostot
nigdy nie widzial Jezusa, a jego wiara w zmartwychwstanie Pana
zrodzila sie pod wplywem stow Jego uczniéw, ktorzy glosili, ze ich
Mistrz powstal z martwych'’.

Warto tez wspomnie¢ o hipotezie autorstwa K. Bergera,
ktdérg podtrzymywal takze R. Pesch. Uwazali oni, Ze zmartwych-
wstanie Jezusa byto uwazane za koniecznos¢, jesli przyjmuje sie,
ze Jezus to Syn Bozy. Jest to konieczne wynikanie, poniewaz zycie
i misja Syna Bozego nie mogly zakonczy¢ sie $miercig z rak ludzi,
poniewaz bytoby to sprzeczne z naturg Boga. Wiara w zmartwych-
wstanie opiera si¢ na tym, za kogo uwaza si¢ Jezusa. R. Pesch
przywoluje tez motyw oczekiwania na triumf uci$nionego spra-
wiedliwego. Jego zdaniem bez wzgledu na to, co rzeczywiscie stalo
sie z Jezusem po $mierci, wiara w Jego zmartwychwstanie miata
silne podstawy w przekonaniu Jego uczniow'®.

Kontynuujac swa polemike L. Scheffczyk przypomina,
ze w fakt pustego grobu nie watpili nawet pilnujacy go straznicy
oraz Wysoka Rada, wiec tym bardziej naiwnym jest kwestionowa¢
ten fakt w obecnych czasach. Mateusz informuje jedynie o tym,
w jaki sposéb Zydzi ttumaczyli pusty grob, polemizujac z ich
falszywg interpretacjg. Dla Ewangelisty ,,pusty grob jest faktem
i prawda. Udramatyzowanie za$ tego faktu moze ttumaczy¢ si¢ jego
tendencja apologetyczna. Ale to nie przemawia przeciwko realnosci

ani pustego grobu, ani chrystofanii po zmartwychwstaniu”*.

!¢ Por. M. Rusecki, Pan Zmartwychwstat i zZyje, 190-192.
17 Por. K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, 39-41.
18 Tamze, 43-50.

¥ L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 81-83.
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Podsumowujac, wszelkie rozbieznosci oraz niescistosci
dostrzegalne w tekscie nie s3 dowodem przeciwko historycznosci
faktu pustego grobu, poniewaz sg wynikiem pochodzenia z réz-
nych tradycji oraz §$wiadczg o osobistych intencjach teologicznych
Ewangelistow. Pusty grob byl konieczng przestanka dla wiary
Zydéw w zmartwychwstanie Jezusa. W. Nauck i L. Scheffczyk
sugerujg, ze tradycje dotyczace pustego grobu i chrystofanii
wielkanocnych powinny by¢ rozpatrywane acznie, poniewaz sg
komplementarne. Potwierdza to tez M. Rusecki twierdzac, ze sam
fakt pustego grobu nie jest jeszcze wystarczajagcym argumentem
potwierdzajacym zmartwychwstanie Jezusa®.

Kolejny dowodem potwierdzajagcym prawdziwos¢ zmar-
twychwstania Jezusa sg chrystofanie. Mateusz wspomina o dwoch
ukazaniach si¢ Zmartwychwstalego: niewiastom wracajacym
od grobu i uczniom w Galilei. Chrystofania wobec niewiast
wyglada inaczej niz u pozostalych Ewangelistow. Nie sg one prze-
straszone spotkaniem z Jezusem, rozpoznajg Go od razu i obejmuja
Jego stopy w gescie szacunku. Podobna jest reakcja Jedenastu —
natychmiast oddajg Mu poklon. Zdaniem L. Scheffczyka zwrotem
budzacym pewne watpliwosci jest sformulowanie ,,niektorzy jed-
nak watpili” (Mt 28,17b). Uwaza on, ze watpliwos¢ ta dotyczyla
najprawdopodobniej tego, czy osoba ktérg widzg to rzeczywi-
$cie Chrystus. Odrzuca zdecydowanie poglad, zgodnie z ktérym
uzycie stowa distazein (watpi¢) podwaza wielko$¢ i potezna sile
oddzialywania chrystofanii zmartwychwstatego Jezusa na wiare
Jego ucznidw, oraz ze fakt chrystofanii nie moze by¢ argumentem
uzasadniajgcym wiare w zmartwychwstanie. Odpiera tez zarzut,
zgodnie z ktorym Ewangelista chce oprze¢ wiare uczniéw na solid-
nym fundamencie chrystofanii, lecz ostatecznie nie udaje mu sie
to calkowicie (w.17b). Autor nie zgadza sie tez z pogladem, ktéry

2 M. Rusecki, Pan Zmartwychwstat i Zyje, 192-195.
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»zaklada (...), ze zgodnie z pierwotng tradycja Chrystus ukazujac
sie ludziom, przekonywal ich swoja pelnia boskiej mocy, a wiec

chrystofanie — zgodnie z poczatkowym ich rozumieniem — znie-

walaly ludzi, a wiec wymuszaly wiare”>".

L. Scheffczyk podkresla, Ze uznanie chrystofanii w zadnym
razie nie przymuszato uczniéw do wiary, lecz bylto aktem zupel-
nie wolnym, tak jak wszystkie cuda i znaki Jezusa. Mozna bylo je
przyjac lub odrzuci¢, a mozliwos¢ wyboru wcale nie umniejszata
ich wagi. Intencjg Ewangelisty byto wiec ukazanie chrystofanii
jako fundamentu wiary w zmartwychwstanie juz dla pierwot-
nego Kosciota. Watpliwosci niektérych z uczniéw wspomniane
w w.17b paradoksalnie potwierdzajg te opinig¢, poniewaz dowodza,
ze wiara uczniéw nie byla bezkrytycznym i bezmy$lnym aktem.
Przeciwnie, poprzedzilo ja czujne i nieufne podejscie uczniow.
Poczatkowo byli oni pelni obaw i watpliwosci, jednak w koncu,
kazdy we wlasciwym sobie czasie i okolicznosciach — uwierzyli.
Zakonczenie Ewangelii méwi bowiem wyraznie, Ze ostatni nakaz
Jezusa przyjeli wszyscy Apostolowie. Motyw watpliwosci uczniow
podejmuja, z ré6znym natezeniem, wszyscy Ewangelisci, jednak
u kazdego z nich zostaja one przezwyciezone. Nie moze on zatem
stanowi¢ argumentu przeciwko wierze uczniéw w prawdziwos¢
zmartwychwstania Jezusa, jak to sugeruje np. P. Seidensticker®’.
Watpliwosci uczniéw $wiadczg o tym, ze nie byli oni ludzmi sklon-
nymi do bezmyslnego przyjecia lub wymyslenia historii, ktora
przerasta mozliwo$ci rozumowe cztowieka. Mato prawdopodobne
jest takze, wymyslenie tak niespotykanego wydarzenia w ciggu
trzech dni*’.

2 L. Schefczyk, Zmartwychwstanie, 84n.
22 Tamze, 85n.
# Por. M. Rusecki, Pan zmartwychwstat i Zyje, 206.
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Przy omawianiu roli chrystofanii dla wzrostu wiary pier-
wotnej gminy chrzescijanskiej autor odwoluje sie¢ do pogladu
wspomnianego juz P. Seidenstickera, ktéry pyta, czy rzeczywi-
$cie mialy one konstytutywne dla niej znaczenie. Zgodnie z jego
opinig ,,punktem cigzkosci” Mateuszowej perykopy nie jest fakt
ukazywania si¢ Zmartwychwstalego uczniom, lecz nakaz zawarty
w Mt 28,16-20. To stowa Jezusa sg, zdaniem P. Seidenstickera,
zapewnieniem wiary w zmartwychwstanie. Chrystofanie i pusty
gréb zachowuja swoje znaczenie, lecz nie mogg by¢ najwyzszym
gwarantem jego prawdziwosci, bo mozna zinterpretowac je ina-
czej niz robi to Koscidl. L. Scheffczyk nie ocenia pozytywnie
takiego pogladu zauwazajac, ze wyraznie przeciwstawia si¢ w nim
chrystofanie i zmartwychwstanie stowom Jezusa. Podkresla tez,
ze propozycja ta okazuje si¢ by¢ ,,bliska mozliwosci rozumie-
nia zmartwychwstania Chrystusa catkowicie jako wezwania
Wywyzszonego, wezwania, ktére w petni wydarza si¢ w wewnetrz-
nej sferze wiary i w ogole nie domaga si¢ Zadnego zewnetrznego
zdarzenia historycznego” Poza tym watpliwa wydaje si¢ by¢
takze podana argumentacja, poniewaz zawiera w sobie swoistg
sprzecznos$¢, bowiem réwniez w stosunku do nakazu misyjnego
Jezusa mozna podnies¢ ,,zarzut’, ze jego sens i interpretacja jest
wytworem Kosciofa. Idac dalej, skoro mozna mie¢ watpliwosci co
do prawdziwosci i autentycznosci nakazu misyjnego to powinien
on straci¢, uzyskany wczesniej, status fundamentu wiary.

»Teza wiec, Ze to, w co mozna powatpiewad, posiada mniejsze

. o s »24
znaczenie, nie jest zborna”™".

Jako odpowiedz na postawione pytanie o to, czy Mateusz nie
byt zainteresowany chrystofaniami oraz czy fundamentem wiary
w zmartwychwstanie powinien by¢ nakaz misyjny autor przyta-
cza opinie J. Kremera. Uwaza on, ze mimo pewnych watpliwosci

2 L. Scheftczyk, Zmartwychwstanie, 86-88.
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dotyczacych historycznosci ukazania si¢ Jezusa niewiastom nie
powinno si¢ poddawa¢ w watpliwos¢ faktu chrystofanii. Zauwaza
réwniez trafnie, Ze mocno akcentowany przez P. Seidenstickera
nakaz misyjny Jezusa jest przeciez réwniez od nich zalezny, ponie-
waz uczniowie musieli w jaki$ sposéb doswiadczy¢ obecnosci
rozsylajacego ich na caly $wiat Jezusa. Zmartwychwstanie, pusty
grob i chrystofanie sg ze sobg powigzane, a wzmianka o nie-
pewnosci niektérych uczniéw nie mogta by¢ dla Ewangelisty
lub ostatecznego redaktora zbyt problematyczna, skoro nie zostata
w zaden sposob skorygowana lub wyjasniona. Jak podsumowuje
L. Scheffczyk:

»I'wierdzenie, ze §w. Mateusz nie okazuje zadnego zaintere-
sowania chrystofaniami (...) nie uzasadnia si¢ oczywiscie
intencja tego opowiadania, lecz jest wymystem chlodnej egze-

. »25
gezy wspolczesnej” .

4. Pusty grob i chrystofanie w narracji Lukasza
(Ek 24,1-48)

Narracja o wizycie kobiet przy pustym grobie Jezusa
wyraznie nawigzuje do opisu Marka. Charakterystyczne dla tego
Ewangelisty jest to, ze wspomina jedynie o ich bezsilnosci, wyak-
centowanej przez aniotéw. Tekst Lk 24,5, jak zauwaza L. Scheftczyk,
nawigzuje do zydowskiego powiedzenia: ,,czy szuka si¢ zmarlych
wsrod zyjacych, a zyjacych posréd zmarlych?”. Ta wypowiedz
aniotow zdaje si¢ sugerowac, ze kobiety udajace sie do grobu Jezusa
powinny sie spodziewac raczej tego, ze Go tam nie zastang niz tego,
ze bedg mogly namascic Jego cialo. Fakt zmartwychwstania Jezusa
aniotowie przedstawiajg w tej narracji przy uzyciu podobnych stow
jak w dzietach Marka i Mateusza. Tak jak oni Lukasz wspomina

%5 Tamze, 88n.



WIARYGODNOSC EWANGELICZNYCH PERYKOP 103

W swym opisie o tym, ze Jezus zapowiadal swoje zmartwychwsta-
nie i spotkanie z uczniami. Inna jest natomiast reakcja kobiet na
stowa aniotéw — mimo braku formalnego polecenia opowiedzenia
uczniom o tym, czego doswiadczyty robig to z wlasnej inicjatywy.
Wydaje sie, ze to bardzo naturalng reakcja. Odpowiedz uczniow
jest w tej narracji negatywna i réwniez zawiera w sobie element
watpliwosci, poniewaz ,,stowa te wydaty im sie czcza gadaning i nie
dali im wiary” (Lk 24,11). Watpienie nie odnosi si¢ tu jednak, tak
jak u Mateusza, do faktu ukazania si¢ Zmartwychwstalego, lecz
do uslyszanej wiadomosci. L. Scheffczyk uwaza, ze celem takiego
zbiegu mogta by¢ che¢ ukazania odbiorcom Ewangelii (a byli nimi
glownie nawréceni z poganstwa), ze uczniowie nie przyjeli wiesci
o zmartwychwstaniu zaraz po tym, gdy ja ustyszeli. Ich watpliwosci
$wiadczg o krytycznym i badawczym podejsciu, ktore jest raczej
argumentem potwierdzajacym prawdziwos¢ zmartwychwstania,
niz jemu przeciwnym. Uczniowie byli tak przejeci $miercig swego
Mistrza, ze nie byli w stanie od razu oraz bezkrytycznie uwierzy¢
w to, Ze powstal z martwych. Wiadomos¢ przekazana przez kobiety
zostala przez nich uznana za niesprawdzong informacje, w ktorg
nie warto jest wierzy¢>°.

Wspolczesnie wigkszos$¢ badaczy méwi o trzech elemen-
tach skladowych chrystofanii: inicjatywa Jezusa, rozpoznanie
Go i pouczenia skierowane do $wiadkéw objawienia. Inicjatywa
zawsze nalezy do Jezusa. Byly to wydarzenia przekraczajace
mozliwosci ludzkiej wyobrazni, poniewaz nawet wtedy, gdy juz
doswiadczali objawienia si¢ Zmartwychwstalego, to i tak mieli
trudnosci z uwierzeniem w jego realnos¢. Jest to element szcze-
golnie akcentowany przez Lukasza, poniewaz w jego narracji
chrystofanie zawsze zaskakuja uczniéw i dokonujg sie tam, gdzie

% L. Scheftczyk, Zmartwychwstanie, 89n; zob. E Mickiewicz, Kroczgc sladami
meki Chrystusa. Komentarz teologiczno — duchowy do ewangelicznych
opisow meki, Smierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, Zgbki 2000,
3450.
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oni w ogole si¢ ich nie spodziewajg. Sg to realne doswiadczenia,
czego wcale nie umniejsza to, ze s3 trudne do zrozumienia. W sto-
sunku do chrystofanii nalezy wiec catkowicie odrzucic¢ zarzut,
ze sg wizjami subiektywnymi®’.

Autor nie zgadza si¢ tez z opinig, ze watpliwo$ci uczniow
byly spowodowane tym, zZe to kobiety przekazaly im wies¢ o ich
Mistrzu.

»Wiara w zmartwychwstanie nie zrodzila si¢ wiec z religijnego
entuzjazmu, lecz miala swoje uzasadnienie w faktach, ktérych

wymowie uczniowie ostatecznie nie mogli si¢ oprze¢, pomimo

poczatkowego sceptycyzmu”?®,

W swym dziele L. Scheffczyk zauwaza, ze uczniowie z jed-
nej strony nie przyjeli faktu zmartwychwstania jako czegos
oczywistego i oczekiwanego, jednak z drugiej powinni byli to
uczynié, bo bylo ono zgodne z wczesniejszymi zapowiedziami
Jezusa. Przyjecie wiadomosci przekazanej przez kobiety od razu
i bezkrytycznie bytoby wigc uzasadnione. Wedtug L. Scheffczyka
fakt watpienia uczniéw potwierdza §wiadomg i krytyczng wiare
uczniéw, co mialo by¢ tez wyznacznikiem dla czytelnikéw, do kto-
rych adresowal swoje dzieto Lukasz®’.

Motyw watpliwosci pojawia sie takze w perykopie opowia-
dajacej o wedréwcee uczniow do Emaus. Mimo tego, ze wiedzieli,
ze gréb Jezusa jest pusty, nie przyszto im na mysl skojarzenie
tego faktu ze zmartwychwstaniem, zapowiadanym przeciez
przez Jezusa. Nie uwierzyli tez stowom kobiet, ktére opowiadaly
o spotkaniu z aniotami, a Piotr, ktéry sam udal si¢ do grobu by

7 Por. M. Rusecki, Pan zmartwychwstat i Zyje, 203n.
8 L. Scheftczyk, Zmartwychwstanie, 91.
¥ Tamze, 89-91.
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potwierdzi¢ relacje kobiet tez nie powigzal tego faktu ze zmar-
twychwstaniem. Fakt pustego grobu byl zatem niewystarczajacy,
uczniom potrzeba bylo spotkania z Jezusem®°.

Przez wielu badaczy perykopa o wedrowce uczniow
do Emaus jest uwazana za niehistoryczng. Poglad ten argumen-
tuje sie nieScistoscig i brakiem paralel u Marka i Mateusza, a takze
posiadanie korzeni starotestamentalnych lub nawet poganskich.
Perykopa ta jest wigc przez jednych uwazana za legende, inni
natomiast akceptujg jej historycznos¢, lecz w wezszym zakresie.
Zwolennicy czesciowej historycznosci twierdzg, ze posiada cel
katechetyczny, co ich zdaniem jest powodem do odmowienia jej
catkowitej historycznosci. Zdaniem L. Scheffczyka jest to ,wypo-
wiedz (...) nie do konca przemyslana’, poniewaz cel katechetyczny,
oczywisty w tej relacji, nie ma zwigzku z historycznoscia i na nig
w zaden sposdb nie wplywa. Przyznaje on jednak, ze relacja ta
zawiera pewne nieécistoéci®'.

Uczniowie ci, jak podaje Ewangelista, nie kryja swego zalu
i zawodu zwigzanego z ich oczekiwaniami wzgledem Mesjasza.
Liczyli na ostateczne wyzwolenia swego narodu, jednak pojmo-
wali je na swoj sposob do tego stopnia, ze nie zauwazyli, ze ich
nadzieje zostaly rzeczywiscie spetnione. Oczekiwali oni bowiem
Mesjasza politycznego, ktory zada ostateczny cios Rzymianom
i ktory obejmie wladze krolewska. Gdy podazali za Nim w czasie
Jego publicznej dziatalnosci byli przekonani, ze rozpoczely sie
wreszcie dlugo oczekiwane przez wszystkich czasy mesjanskie.
Tymczasem Ten, po ktérym oczekiwano potegi i chwaty zginat
haniebng $miercig na krzyzu®’. Spotkanie z Jezusem w drodze
do Emaus, mimo gwattownych uczug, jakie w nich wywoftato, réw-
niez nie skutkuje natychmiastowq wiara w Jego zmartwychwstanie.

* Por. K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, 86-88.
31 L. Scheftczyk, Zmartwychwstanie, 92n.
32 Por. F. Mickiewicz, Kroczgc sladami meki Chrystusa, 358n.
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Warto podkresli¢ fakt, ze po zmartwychwstaniu wyglad
Jezusa jest identyczny z tym, jakim pamietali Go uczniowie.
Rodzi to pytanie, dlaczego zatem nie rozpoznali Go w trakcie
wspolnej podrézy do Emaus? Odpowiedz jest zasadniczym argu-
mentem na potwierdzenia prawdziwosci i realnosci chrystofanii
powielkanocnych. Mimo tego, ze cialo Jezusa nie zmienilo si¢ po
zmartwychwstaniu, uczniowie nie rozpoznajg Go, poniewaz oglad
jedynie zmystowy jest tu niewystarczajacy. Jego cielesnos¢ jest swo-
ista tajemnica, do ktorej poznania konieczne jest oswiecenie wiary.
Wiara w chrystofanie musi by¢ poprzedzona inng wiarg, ktéra urze-
czywistnia si¢ w takich aktywnosciach, jak stuchanie i rozumienia
Pisma, rozumienie historii zbawienia, famanie chleba. Dopiero to
umozliwia dostrzezenie w Zmartwychwstalym Jezusa, a poprzez
chrystofanie uzyskanie wiary w prawdziwo$¢ zmartwychwstania.
Wiara ,wielkanocna” musi by¢, zdaniem L. Scheftczyka, poprze-
dzona wiarg ,,przed - wielkanocng™®®. Uwielbione ciato Jezusa
byto wciaz tozsame, lecz proces dochodzenia uczniéw do tego
wniosku odbywatl si¢ stopniowo, charakterystycznie dla tego, co
bylo wazne dla danego $wiadka chrystofanii. Uczniowie idacy
do Emaus rozpoznali Go po famaniu chleba, poprzedzonym
wykladnig Pism. Maria Magdalena rozpoznata swego Nauczyciela
po glosie, a Tomasz po ranach, ktére chcial zobaczy¢, aby mogt
uwierzy¢.

Trzeci tekst Lukasza ukazuje nowe elementy konieczne
do lepszego zrozumienia zmartwychwstania. Méwi on o ukaza-
niu si¢ Jezusa w wieczdr wielkanocny w Jerozolimie (Lk 24,36-53).
Opis ten wykazuje pewne podobienstwa do ] 20,19-23, poniewaz
obydwie narracje kladg nacisk na realng cielesnos¢ Jezusa. Lukasz
informuje, Ze uczniowie s przestraszeni i zmieszani, oraz ze wyda-
walo sie im, ze widzg ducha. Akcentuje w ten sposob, ze uczniowie
wyobrazali sobie Zmartwychwstalego na sposéb spirytualistyczny,

33 L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 92.
3 Por. M. Rusecki, Pan zmartwychwstat i Zyje, 204n.
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tymczasem Jezus przekonuje ich o swojej cielesno$ci poprzez
pokazanie sladow swej Me¢ki oraz propozycje dotknigcia Jego ran.
Lukasz wykazuje si¢ duzym zrozumieniem stanu uczniéw niejako
tlumaczac ich zachowanie czytelnikom poprzez wzmianke, ze lek
i niedowierzanie byly spowodowane radoscia. Kolejnym moty-
wem, potwierdzajacym wspomniane juz podobienstwo do narracji
Jana i akcentujacym cielesno$¢ Jezusa jest wzmianka o spozyciu
przez Niego ryby. Jezus wyjasnia uczniom, tak jak podczas drogi
do Emaus, swoje zmartwychwstanie, uzasadniajac je wypowie-
dziami z Pisma.

Dla Lukasza chrystofania jest ,,pewna realnoscig”. Probuje on
ja wyrazi¢, ale i zabezpieczy¢ przed wszelkimi zarzutami podkre-
slajac wielokrotnie Jego realng cielesno$¢ (analogicznie do staran
Mateusza, ktéry polemizuje z legenda o wykradzenia ciala Jezusa,
rozpowszechniang przez Zydéw). Kieruje sie zatem wyraznie
wzgledami apologetycznymi, zdaniem L. Scheffczyka dlatego, by
swoich odbiorcéw — nawréconych Grekoéw, ustrzec przed poj-
mowaniem chrystofanii jako ukazywania sie ducha Jezusa, co
odpowiadaloby ich przekonaniom. Taki poglad byl natomiast
catkowicie obcy dla Zyddéw, ktorzy nie uznawali oddzielenia tego
co duchowe od tego, co cielesne. Lukasz podkresla, ze cialo zmar-
twychwstalego Jezusa jest prawdziwe i tozsame z tym, ktore byto
znane Jego uczniom. Byto ono tym samym cialem, lecz nie takim
samym, co potwierdza réwniez 1 Kor 15,15-44°".

Chrystofanie powielkanocne opisane przez Lukasza sg wigc
wydarzeniami historycznymi i nie mozna uwazac ich za probe
upewnienia si¢ lub pocieszenia przez uczniéw

»ktdrzy na podstawie swojej wlasnej wiary uznali samych siebie

. (. »36
za $wiadkow”™".

3 L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 94-96.
3 Tamze, 96n.
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5. Chrystofanie w relacji Jana (J 20,1-29)

Narracja Jana jest relacja najmlodsza i najbardziej samo-
dzielng. Pierwszg nowoscig w niej fakt ukazania sie Jezusa Marii
Magdalenie, ktdrej, w przeciwienstwie do relacji synoptykéw,
nie towarzyszyly inne kobiety. W opisie Jana przychodzi ona
do grobu Jezusa dwukrotnie. Za pierwszym razem stwierdza,
ze jest on pusty, co nasuwa jej przypuszczenie, ze kto§ wykradt
cialo Jezusa, a nie to, ze mégt On zmartwychwsta¢. Gdy przy-
chodzi w to miejsce ponownie spotyka dwoch aniotéw, ktorzy,
w przeciwienstwie do narracji synoptycznych, nie informuja jej
o rzeczywistym powodzie nieobecnosci ciala Jezusa, lecz pytaja
ja »dlaczego placzesz?”. Bezposrednio po tym pytaniu pojawia sie
Jezus, ktérego Maria Magdalena myli z ogrodnikiem®”. O tym,
czego doswiadczyla podczas pierwszej wizyty informuje Piotra
i ucznia, ,ktorego Jezus mitowal”. Watpliwosci przysparza tu fakt
uzycia przez nig zaimka osobowego ,,my”, podczas gdy z relacji
Ewangelisty wynika, Ze byta ona sama. L. Scheffczyk zwraca tez
uwage na pewne napiecie, ktére mozna zauwazy¢ w opisie biegu
Piotra i Jana do grobu Jezusa. Z jednej strony Ewangelista podaje
tu informacje o tym, ze Jan ,,ujrzal i uwierzy!”, z drugiej jednak
zauwaza, ze uczniowie ,dotagd bowiem nie rozumieli Pisma ktore
moéwi, ze On ma powsta¢ z martwych”. Pusty grob w relacji Jana
jest potwierdzony nie tylko $wiadectwem kobiet, ale i uczniow.
Mozna tez przypuszczad, ze to nie pusty grob byt dla uczniow
argumentem przekonujacym ich do wiary w zmartwychwstanie
Jezusa, lecz to, ze ukazat si¢ Marii*®.

%7 Por. E. Wiszowaty, Zmartwychwstanie. Centrum chrzescijariskiego przepowia-
dania. Studium na temat perykop wielkanocnych Ewangelii Mateusza (28,1-20),
(Rozprawy Naukowe 5), Olsztyn 1998, 23n.

38 L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 97-99.
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Jan moéwi o trzech ukazaniach sie Jezusa uczniom i za kaz-
dym razem mocno akcentuje Jego cielesnos¢. Pierwsze spotkanie
z uczniami odbylo si¢ pod nieobecnos$¢ Tomasza. Ewangelista
w swojej relacji zaznacza, ze Jezus ,pokazal im rece i bok”, by mogli
zobaczy¢ $lady Jego meki. Drugie spotkanie mialo miejsce osiem
dni pézniej, a wérdd jego swiadkéw znajdowal si¢ réwniez Tomasz.
W tym opisie cielesnos$¢ Jezusa jest ukazana jako ,.ta sama, lecz
nie taka sama’, gdyz jak pisze Ewangelista, ,,przyszedt mimo drzwi
zamknietych”®. Ukazanie sie Zmartwychwstatego Tomaszowi
powinno by¢ rozpatrywane w podobnych kategoriach jak chrys-
tofania w drodze do Emaus w narracji Lukasza. Ogladanie Jezusa
nie jest jedynie aktem zmystowym, polega bowiem na ,,widzeniu
okiem wiary, poznaniu o$wieconym oczyma ducha’*’. Wbrew
pozorom Tomasz nie wykazuje niewiary w zmartwychwstanie
Jezusa, lecz patrzy na nie krytycznym okiem. Jego zadnie znaku
bywa jednak sytuowane w linii zgdan stawianych Jezusowi przez
Zydéw, domagajacych sie potwierdzenia Jego bostwa. Mozna
stad wyprowadzi¢ wniosek, ze taka postawa odréznia Tomasza
od pozostatych uczniéw, lecz jest to tylko pozorem, poniewaz
watpliwosci dotyczyly tez innych uczniéw. Znamienny jest tez
fakt, ze Jan nic nie méwi o tym, czy Tomasz wykonal polecenie
Jezusa. Zdaje si¢ to sugerowac, ze bylo to dla niego mniej istotne
niz peten wiary okrzyk Apostota, podczas ktérego wyznal on swoja
wiare w bostwo Jezusa*'. Tak jak u synoptykow ciato Jezusa pozo-
stalo takie samo, uczniowie mogli identyfikowa¢ swego mistrza
na jego podstawie, jednak Jan zauwaza, ze bylo to cialo prze-
mienione i cudowne, ktére nie poddawalo si¢ ograniczeniom
przestrzennym. Nie jest to jednak dla niego mysl przewodnia.

¥ Por. F. Mickiewicz, Kroczgc sladami mgki Chrystusa, 366.

0 L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, gon.

1 Traktujac spotkanie Zmartwychwstalego z Tomaszem jako narracje pier-
wotnie konczaca dzielo Jana mozna zauwazy¢ odniesienia intratekstualne
do Prologu (] 1,1-18). W obydwu miejscach Jezus wyraznie jest nazywany
Bogiem, por. L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 100n.
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Wedlug L. Scheffczyka centrum chrystofanii stanowi idea, zgod-
nie z ktérg Jezus ,,przez swoja $mier¢ stal si¢ Panem uczniéw
udzielajgcym im zycia i ducha’, co zostaje wyakcentowane przez
podkreslenie w tej narracji otwartego boku Jezusa. Realno$¢ ciata
Jezusa jest tu niejako na ustugach przewodnich idei teologicznych
zawartych w opisie tej chrystofanii*®.

Egzegeci s3 na ogol zgodni co do tego, ze Ewangelia Jana
konczyla si¢ pierwotnie rozdzialem J 20. Opis wydarzen majacych
miejsce nad Jeziorem Galilejskim jest uwazany za dodatek ucznia
Ewangelisty. Wyznanie wiary Tomasza, jako zakonczenie dzieta,
mozna uwazac za swego rodzaju testament Ewangelisty oraz jako
sedno jego nauczania - Jezus jest Panem i Bogiem™’.

Sam Ewangelista na koncu swego dzieta informuje czytel-
nikow, jaki jest cel napisanej przez niego Ewangelii:

»(...) aby$cie uwierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym,
i abyscie wierzac, mieli Zycie w imie Jego” (J 20,31).

Mozna wigc przypuszczaé, ze pod koniec swego dzieta
celowo umiescil opisy dojscia do wiary az czterokrotnie (wiara
umilowanego ucznia, Marii Magdaleny, uczniéw i Tomasza). Fakt,
ze wszyscy oni ,,zobaczyli i uwierzyli” jest fundamentem wiary
w zmartwychwstanie Jezusa dla wszystkich pokolen**.

Znamienne jest takze to, Ze przy zalozeniu, ze Tomasz dotknat
rzeczywiscie ran Chrystusa, jego wiara zdaje si¢ mie¢ podstawy
w odczuciach zmystowych. Tomasz uwierzyt, bo zobaczyt i dotknat
ciala Zmartwychwstatego. Jest to jednak bledna interpretacja,
poniewaz widzenie oznacza tu, jak i w catej Ewangelii Jana, oglad
o$wiecony $wiatlem Ducha, ktéry pozwala ujrze¢ rzeczy takimi,
jakie s3. Taki oglad, niebedacy jedynie fizycznym patrzeniem,

2 Tamze.
# Por. F. Mickiewicz, Kroczgc sladami mgki Chrystusa, 367n.
4 Tamze, 367.
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doprowadzit Tomasza do wiary w bdstwo Jezusa. Trudnosci przy-
sparza takze interpretacja stéw Jezusa: ,,blogostawieni, ktorzy nie
widzieli, a uwierzyli”. Wedtug L. Scheffczyka interpretowanie tych
stoéw, jako zarzutu skierowanego do Tomasza jest bezpodstawne,
poniewaz wlasciwie wszyscy uczniowie uwierzyli w Niego poprzez
spotkanie. Stowa Jezusa uwaza on za skierowane do czytelnikéw,
poniewaz im nie bedzie dane doswiadczy¢ chrystofanii, a ich wiara
bedzie miata oparcie jedynie na stowach Ewangelii*’.

Zakonczenie

Zmartwychwstanie Jezusa, bedace fundamentem wiary
chrzesdcijanskiej, jest dobrze poswiadczone przez dane ewan-
geliczne. Autorzy natchnieni mowia zaréwno o pustym grobie,
jak i o ukazywaniach si¢ Zmartwychwstalego réznym osobom.
Wszelkie proby odebrania autentycznodci i historycznosci tym
relacjom sa, jak wykazatl L. Scheffczyk, zupelnie bezpodstawne
i nieracjonalne. Mimo réznic pomiedzy narracjami Ewangelistow
zauwazalny jest ich wspolny cel - wzbudzenie wiary w Chrystusa
i Jego zmartwychwstanie wsrod wszystkich ludzi. Wiara w to,
ze Jezus powstal z martwych jest impulsem do wiary w nasze
zmartwychwstanie, gdyz

,Chrystus zmartwychwstat jako pierwociny spo$rdd tych, co po-
marli. Poniewaz bowiem przez cztowieka przyszta §mier¢, przez
Czlowieka tez dokona si¢ zmartwychwstanie. I jak w Adamie
wszyscy umierajg, tak tez w Chrystusie wszyscy beda ozywieni”
(1 Kor 15,20-22).

L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, 99-103.
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Streszczenie

Niniejsze opracowanie przedstawia refleksje Leo Scheffczyka na temat
zmartwychwstania Jezusa w przekazie Ewangelistow. Autor ten, na gruncie
wielu blednych interpretacji tego wydarzenia, ustawia je we wlasciwej optyce
i przypomina o tym, ze powstanie z martwych Jezusa stanowi centrum wiary
chrzescijanskiej, oraz ze jest przestanka wiary w zmartwychwstanie wszystkich
ludzi. Artykut podaje argumentacje, jaka przedstawia ten teolog, aby wykaza¢
wiarygodnos¢ historyczng zwlaszcza ewangelicznych perykop o pustym grobie
oraz o chrystofaniach popaschalnych. Ukazanie refleksji L. Scheffczyka jest
przedstawione tacznie z hipotezami i teoriami, do ktérych si¢ odwoluje oraz
z ktérymi polemizuje.

Stowa kluczowe

Chrystofanie, Leo Scheffczyk, pusty grob, Zmartwychwstanie

The credibility of the Gospel pericopes concerning
the Resurrection of Jesus in the work of Leo Scheffczyk

Summary

This study presents a reflection of Leo Scheffczyk on the Resurrection
of Jesus in the report of the Evangelists. The author, on the basis of many erro-
neous interpretations concerning this event, sets it in the proper optics and
reminds us that the Resurrection of Jesus is the center of the Christian faith,
and that it is the premise of believing in the resurrection of all people. The arti-
cle gives the argumentation presented by this theologian, to demonstrate the
historical reliability of the Gospel pericopes, especially concerning the empty
tomb and the post-paschal Christophanies. The arguments of L. Scheffczyk are
presented together with the hypotheses and theories, which he refers to, and
those which he rebuttals.

Keywords
Christophanies, Leo Scheffczyk, the empty tomb, the Resurrection
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Dorota PRONKO
UKSW

Zmartwychwstaly Jezus odpowiedzia
na pragnienie czlowieka

Wstep

Czlowiek podlega $mierci jak kazda istota zyjaca, nie jest
wieczny. Kohelet przyréwnuje los czlowieka do losu zwierzat'.
Jest to niezaprzeczalny fakt, iz zycie czlowieka sie konczy, jednak
czlowiek jest jedynym bytem, ktéry zdaje sobie sprawe ze swojej
skonczonosci, a zarazem pragnie ja odsunac jak najdalej w czasie.
Z drugiej za$ strony cztowiek odczuwa, ze ,,jest skazany na wiecz-
no$¢”?. Wszystkie zwierzeta istnieja dla dobra danego gatunku,
celem ich istnienia jest wydanie potomstwa i przedluzenie ich ist-
nienia w czasie. Czlowiekowi to natomiast nie wystarcza, on nie
pyta o sens i cel gatunku, lecz o swéj wlasny, indywidualny sens
i cel. Sam z siebie jednak nie moze sprawi¢, aby istnial bez konca.
Stad od zawsze ludzie poszukiwali odpowiedzi na to, co dzieje si¢
z nimi po $mierci. W zaleznosci od kregu kulturowego rézne byty
wyobrazenia zycia ludzkiego po $mierci. Dopiero chrzescijanstwo
daje cztowiekowi pelniejsza odpowiedz.

1 Zob. Koh 3, 18-22.
2 Zob. J. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, Krakéw 1995, 151.
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1. Postrzeganie nieSmiertelnosci w starozytnych
kulturach

Czlowiek od zawsze mial nadzieje, przeczucie nie§miertel-
nosci. Eliade, ktory zajmowat si¢ historig religii pisal, ze

,»od momentu uswiadomienia sobie swojej sytuacji w Kosmosie,

czlowiek zapragnat, wysnil i usitowal w konkretny sposéb (znaczy

za pomocy religii i zarazem magii) pokona¢ wlasna kondycje™”.

Kondycja jest rozumiana w sensie uwiezienia, z ktérego
czlowiek chcac sie wydosta¢, musi transcendowac, przekracza¢
zwykte myslenie o tym, co tu i teraz, przekraczac swoje doswiad-
czenie zmystowe®*. Mity natomiast wedlug Eliade ukazujg pewne
przyczyny zaistnialych rzeczy, stanéw. Kazdy z nich odnosi si¢
w jakis$ sposéb do Absolutu (jakiejs sity nadprzyrodzonej, bogow)
i cztowiek chcac zauwazy¢ swoje znaczenie w $wiecie musi nie-
ustannie odwolywa¢ swojg egzystencje do niego. MOwig one
o poczatku $wiata, cztowieka czy innych zdarzen, otwierajg zara-
zem mozliwo$¢ wyjscia poza ten czas i miejsce®. Przezwyciezeniem
skonczonosci, o ktérej pisal Eliade, jest nadzieja na zbawienie,
natomiast religie mowig o pragnieniu go.

Pragnienie zmartwychwstania cztowieka mozna dostrzec juz
w starozytnych kregach kulturowych. W Sumerze na przyktad przy-
wigzywano wielkg wage do pochéwku zmarlego i opieki nad jego
grobem. Wierzono, ze cztowiek po $mierci trafia do krainy pod-
ziemi, z ktorej nie ma powrotu, ale nie w swoim ludzkim ciele, lecz
jako nieuchwytny obraz®. Natomiast pragnienie nieSmiertelno$ci

> F. Chirpaz, Doswiadczenie sacrum wedlug Mircea Eliade, ,Przeglad
Powszechny” 10 (1984) 12-13.

Tamze, 13.

> Tamze, 19-20.

¢ Zob. ] Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundnamentalnej, 153.
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zauwazamy w eposie o Gilgameszu’, ale jednoczesnie w tym dziele
wida¢, ze przekracza ona mozliwosci czlowieka. Czlowiek jest
stworzony po to, aby umrze¢, a nie§miertelnos¢ jest przeznaczona
tylko dla bogéw i moze by¢ tylko darem od nich.

W kulturze starozytnego Egiptu mozna zauwazy¢ wiecej
nadziei co do losu po $mierci. Budowano dla zmartych piramidy,
grobowce, mastaby. Budowle te miaty by¢ domem dla duszy.
Egipcjanie mieli rozbudowang antropologie, wierzyli, ze po
$mierci, dusza obejmuje mumi¢ do momentu, w ktérym ,,Ka”
(uniwersalny duch, ktéry ozywia czltowieka) i ,Ba” (boska iskra)
polacza sie w cato$é, a potem polacza sie z najwyzszym duchem®.
Odnaleziono liczne freski na budowlach dla zmartych faraonéw,
ktére ukazywaly symbolicznie zycie po $mierci, zycie wieczne.
Egipcjanie rowniez bardzo duzo uwagi poswiecali samemu
obrzedowi pogrzebu, razem ze zmartym chowano wszystko to,
co do niego nalezalo i co moglo by¢ przydatne na dalszym etapie
jego wedrowki, dlatego mumifikowano zwloki. Wida¢ wyraznie,
ze w tej kulturze mamy do czynienia z pojmowaniem $mierci jako
przej$cia w inny wymiar istnienia.

Innym kregiem kulturowym sg Indie, gdzie mysl filozoficzna
ireligijna splata si¢ w jedno. W starozytnosci mysli czlowieka byty
skupione na szczesciu doczesnym, jednak juz wtedy istnialy pewne
terminy, takie jak moska, mukti (buddyzm - nirwana), ktére ozna-
czaly wyzwolenie — zbawienie’. W Wedach ($wietych ksiegach
hinduizmu) jest mowa o krainie ojcow, gdzie trafiajg umarli, uka-
zana jest jako nie$miertelny $wiat szczg¢$cia. Natomiast w ksiegach
Upaniszad mamy przedstawiong reinkarnacje ktéra nast¢puje

Epos o Gilgameszu to epos sumeryjski na 12 tabliczkach, pochodzacy z okoto

III tysiaclecia przed Chrystusem. Odnaleziony zostal w 1852 roku w Niniwie.

Opowiada o przygodach Gilgamesza i jego przyjaciela Enkidu.

8 Zob. Abbas Chalaby, Egipt. Od Kairu do Abu Simbel i Synaju. Edycja Polska,
Florence - Italy 2004, 12.

® Zob. J. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, 155.
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tylko wtedy, gdy cztowiek zyjac nie dostrzega, ze wszystko co go
otacza, jest tylko iluzja, wtedy skazuje si¢ na kolejne wcielenia po
$mierci.

Natomiast pierwszg kulturg, z ktdrg zetknelo sie chrzesci-
janstwo, byta kultura helleniska. Poprzez odkrycia archeologiczne
grobow widac¢, ze silny byt kult zmarlych, skladano im dary
ofiarne, mozna wnioskowa¢, ze Grecy wierzyli, iz cztowiek nie
umiera caly. Z mitéw natomiast dowiadujemy si¢ o istnieniu kra-
iny podziemnej — Hadesu, gdzie trafiali zmarli. Platon natomiast
wprowadzit swojg teorie o preegzystencji duszy, ktora byla nie-
$miertelna, miafa ona znalez¢ swoje miejsce w wiecznym $wiecie,
ktére mozna byto znalez¢ tylko przez czysto intelektualne pozna-
nie. Epikurejczycy i stoicy uwazali, ze dusza pochodzi od boga
iistniata odwiecznie, natomiast zeslanie jej na ziemie bylto karg za
popelnione bledy. Cialo natomiast stuzyto jako proces oczyszcze-
nia i kazde kolejna $mier¢ przyblizata dusze do powrotu do krainy
szczesliwodci wiecznej.

Jak wida¢ z tej pobieznej analizy kultur antycznych od zawsze
ludzie intuicyjnie przeczuwali, Ze cztowiek nie umiera catkowicie.
Nie wiedzieli oni jednak jak rozumie¢ ten inny wymiar istnienia
i stad pojawilo si¢ wiele réznych spekulacji na ten temat. Z cala
pewnoscig mozna jednak stwierdzi¢, ze nie byta to wiara w zmar-
twychwstanie, byly to tylko préoby wyrazenia niepokoju i nadziei
nowej egzystencji czlowieka.

2. Niesmiertelno$¢ cztowieka w Starym
Testamencie

W Starym Testamencie mamy wiele przestanek dotyczacych
nie$miertelnosci czltowieka. Juz na samym poczatku w ksiedze
Rodzaju jest ukazane stworzenie $wiata, gdzie Bog jako uwien-
czenie swojego trudu, uczynil cztowieka na swdj obraz i dal mu
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w panowanie calg ziemie i wszelkim stworzeniem'’. Cztowiek
jest ostatnim i najwazniejszym dzielem Boga, dla niego wszystko
inne zostalo stworzone. Bég ulepil czltowieka z gliny i tchnat
w niego zycie i stal si¢ on istotg zywa''. C6z zatem oznacza god-
no$¢ czlowieka, ktora kryje si¢ pod pojeciem obrazu Bozego.
W starozytnosci krolowie (wladcy) byli reprezentantami bogéw
na ziemi, natomiast Stary Testament nie utozsamia czlowieka
z Bogiem. Bog rowniez stwarzajac czlowieka powotat go do wspét-
uczestnictwa w swoim wlasnym zuciu, a duch czlowieka, ktorego
otrzymal od Boga, z samej swej racji pochodzenia dgzy do Niego,
by z nim by¢ zjednoczonym, bo tylko w nim moze poczu¢ cal-
kowite spelnienie'?. Godno$¢ cztowieka wida¢ w przekazywaniu
mu przez Boga wladzy nad stworzeniem, ale réwniez wida¢ podo-
bienstwo w powotaniu do wiecznosci - ,,Bo dla nieSmiertelnosci
Bog stworzyl czlowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej wiecz-
noéci”*®. Jednak w innym miejscu Starego Testamentu wyraZnie
jest ukazane, ze Bog osadzil czlowieka w czasie i wyznaczyl mu
réwniez jego kres'*. Czlowiek zostal stworzony $miertelnym, tak
jak i inne stworzenia, ale zarazem zostal powolany do niesmier-
telno$ci w innym wymiarze, mogl to osiagnaé dzieki wypetnianiu
przymierza (drzewo dobra i zfa). Czlowiek jednak wybral $mier¢
i pozostal poza mocg Boga, ktora dawata zycie'. Hebrajczycy wiec
umiltowali zycie i ich ideatem bylo jak najdluzsze przebywanie
na tym $wiecie, krétkie natomiast odbierali jako kare za grzech.
Uwazali rowniez, Ze aby by¢ szczesliwym nalezy zy¢ madrze i spra-
wiedliwie'®. W ksiegach Machabejskich pojawia si¢ natomiast

10 Zob. Rdz. 1,1-31.

11 Zob. Rdz. 2,7.

12 Zob. M. Rusecki, Istota i geneza religii, Lublin-Sandomierz 1997, 202-203.
13 Mdr 2,23.

4 Zob. Syr 17,2.

12 Zob. J. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, 163.

16 Zob. Prz 10,1-32; 14,1-35.
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nowa idea — $mier¢ poniesiona za wierno$¢ prawu Bozemu'’. Byta
ona wyzej ceniona niz zycie ze zdradg Bozej Madro$ci. Smier¢ byta
nieunikniona, gdy czlowiek umierat okreslano to mianem odejscia
do ojcéw, hebrajczycy zywili nadzieje, ze cztowiek nie umiera cal-
kowicie. Ta nadzieja rodzita sie¢ z faktu, ze Bog jest Bogiem zycia.

Miejscem spoczynku po $mierci, wéréd narodu wybranego,
byt gréb, najlepiej rodzinny grobowiec, bo byt on zazwyczaj oto-
czony troska rodziny. Wéréd Izraela bylo przekonanie, ze cztowiek
po $mierci trafia do Szeolu, wiele wzmianek o tym miejscu znaj-
dujemy w ksiegach Starego Testamentu'®. Postrzegany byt on jako
miejsce znajdujgce si¢ gteboko w ziemi, z ktérego nie ma powrotu,
byta to kraina cieni ludzi, o ktérej zapomnial nawet Bég.

Natomiast w wizji proroka Ezechiela'® mamy przedstawione
zmartwychwstanie umartych. Dolina pelna kosci ludu Izraela
pod wplywem proroctw Ezechiela zaczyna faczy¢ sie w poszcze-
golnych ludzi i pokrywac si¢ $ciggnami i kos¢mi. Na koniec Bég
ofiaruje tym zmartym tchnienie ducha i prowadzi ich do kraju.
Oczywiscie wizja ta jest przedstawiona w kontekscie odrodzenia
narodu wybranego, a nie samego zmartwychwstania. W ksiedze
Daniela natomiast znajdujemy opis sadu Bozego nad dobrymi
i ztymi, ktory bedzie mie¢ miejsce w czasach ostatecznych i wtedy
tez nastgpi zmartwychwstanie. Krélestwa Bozego dostgpig tylko
sprawiedliwi. W Drugiej Ksiedze Machabejskiej wida¢ natomiast
ogromna nadzieje¢ na zmartwychwstanie u tych, ktérzy oddali swe
zycie za wierno$¢ prawu Bozemu®.

Wida¢ wyraznie, Ze w Starym Testamencie jest przedsta-
wiona wiara w zmartwychwstanie. Zrodzila si¢ ona z tesknoty
za wiecznoscig, z wiary w sprawiedliwos¢ Boga oraz nadziei na
odnowe ziemi. Na temat zmartwychwstania byto wiele wyobrazen,

17 Zob. 2 Mch 6,12-31; 7,1-42.

'8 Zob. Ps 88,2-19; 94,17; 115,17; Syr 41,3-4, 12 14,9-11.
9 Zob. Ez 371-14.

20 Zob. Dn 12,1-4.

2 Zob. 1z 12,43-45; 14,46.
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Izraelici wierzyli, Ze dostapig go tylko sprawiedliwi sposrdd nich.
Caly powyzszy wywod mozna podsumowa¢ stowami ksiedza
Mariana Ruseckiego:

W cztowieku zakodowane jest w sposob niezbywalny dazenie
do zycia trwalego, nieutracalnego [...] Czlowiek poprzez $wiat
ducha transcenduje siebie i chce znalez¢ trwalg podstawe dla
swojej egzystencji, ktéra umozliwialaby mu jej petnie. Analizujac
mozliwosci petnego spelnienia sie w $wiecie stwierdza, ze nie
moze si¢ w pelni zrealizowaé w strukturach materialnych, spo-
tecznych i kulturowych éwiata”>?,

Poszukuje zatem czego$ ponad ziemskie Zycie, ma nadzieje
na to, ze po $mierci nie znika na zawsze, lecz, ze istnieje jakis inny
wymiar zycia.

3. Chrzescijanstwo odpowiedzia na pragnienie
nie$miertelnosci

W chrzescijanistwie Bog objawit sie czlowiekowi w calej swej
pelni w osobie Jezusa Chrystusa. Pelnia tego objawienia nastapita
w $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa, po tych dwoch faktach
nastapilo zestanie Ducha Swigtego - o tym wszystkim naucza
Sobdr Watykanski IT*°. Sobor podkresla zbawcze znaczenie Bozego
oddania si¢ w osobie Jezusa, aby nas uwolni¢ od grzechu i $mierci.
Dopelnieniem Bozego objawienia bylo zestanie Ducha Swietego,
ktdry to ozywia i uswieca wiare Kosciola. Bog w zmartwychwsta-
niu Jezusa wypelnit swéj plan w stosunku do cztowieka.

Nie sposéb méwi¢ o zmartwychwstaniu jako centralnym
punkcie chrzescijanstwa, a zarazem jako odpowiedzi na ludz-
kie pragnienie, bez odpowiedzi na pytanie, czy ono faktycznie

2> M. Rusecki, Istota i geneza religii, 91.
2 Zob. Dei Verbum nr 4.
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miato miejsce. Z drugiej strony za$ ,,co§” musialo si¢ wydarzy¢,
ze Apostolowie, ktérzy byli zaleknieni i rozczarowani $§miercia
Chrystusa w pewnym momencie wychodzg z ukrycia i glosza
Dobrg Nowine o zmartwychwstaniu Jezusa. Tradycja mowi nam
o tym, ze Jezus zmartwychwstaly na nowo zjednoczyt swoich
uczniéw, dal im Ducha Pocieszyciela i rozestal, aby gtosili nowine
o zbawieniu. Jednak historia przekazala nam kilka innych mozli-
wosci interpretacji tych faktow.

Na przyklad w Ewangelii Mateusza mamy informacje
o tym, ze wéréd Zydéw rozeszta sie pogtoska o tym, ze ucznio-
wie wykradli ciato Jezusa.** Z kolei Celsus, zyjacy w II wieku po
Chrystusie uwazal, ze nauczanie o zmartwychwstalym Jezusie
opiera si¢ na ktamstwie.”® Inne wyja$nienie zdarzen, ktore nastg-
pily po ukrzyzowaniu Jezusa daje Gottlob Paulus, ktory uwazal,
ze Jezus zapadl w gleboki letarg, a nie umart na krzyzu. Natomiast
po ztozeniu do grobu i namaszczeniu, cialo Jezusa wzmocnito
sie i odzyskal przytomno$¢, natomiast niewiasty idace do grobu
zapewnily mu opieke i dzieki temu doszed! do pelni sity. Natomiast
D. E. Strauss

»uwazal nauke o zmartwychwstaniu Jezusa za mit stworzony
przez pierwsza gmine chrzescijan [...] zaczerpnela [ona] idee
mesjanistyczne ze Starego Testamentu, zwlaszcza proroctwa

o zwycigstwie nad $miercig i zwigzala je bezwiednie z Jezusem,

. - . e b g 926
gloszac, ze to wlasnie w nim Bog przezwyciezyl $mierd”””.

Istnieja réwniez inne teorie na ten temat, na przyklad teoria
zbiorowej halucynacji (psychologiczne), modernisci natomiast
uznawali zmartwychwstanie Jezusa jako idee, ktdra nie istnieje.

24 Zob. Mt 28,11-15.
» Zob. Orygenes, Przeciw Celsusowi, Ks. 11, 55.
% J. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, 169.
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Karl Barth osadzit zmartwychwstanie Jezusa w ramach czasu
i historii, sprowadzit je do zwykltego ozywienia ciala zmartego®.
Bultmann natomiast catkowicie wykluczal zmartwychwstanie
Jezusa poza ramy historii. Mowi tylko o tym, ze Jezus zmar-
twychwstal w kerygmacie i jest obecny tylko w przepowiadaniu
Kosciota, nie podaje on jednak konkretnej odpowiedzi na pyta-
nie czy Jezus faktycznie zmartwychwstal. Wedtug W. Marxsena
wzmianki o zmartwychwstalym Jezusie stuzg do uwiarygodnie-
nia postannictwa misji Apostolow. Zmartwychwstania Chrystusa
nie mozna udowodni¢ historycznie, jedyne co mozna powiedzie¢
na ten temat, to to, ze niektorzy twierdzili, zZe ukazal im sie¢ Jezus
po $mierci. Jest to jednak zbyt staby dowdd na to, aby uwaza¢
zmartwychwstanie za prawdziwe, a to czego nie mozna udowod-
ni¢ historycznie dla Marxsena nie istnieje.?® Uwazal on réwniez,
ze nikt ze wspoélnoty pierwotnego Kosciota nie byt swiadkiem
zmartwychwstania, a gloszenie Dobrej Nowiny, ze Jezus zmar-
twychwstal, jest refleksjg zrodzong z wiary.*® G. Ebeling natomiast
uwazal, ze Smier¢ jest granicg mozliwosci stwierdzenia historycz-
nosci wszelkich zjawisk. Stad tez nie mozemy stwierdzi¢ czy Jezus
faktycznie zmartwychwstal ani jaki byt jego los po $mierci. Faktem
natomiast jest jego $mier¢ oraz wiara Apostoléw. Jezus ukrzyzo-
wany staje sie wezwaniem do tej wiary, natomiast

»przez $mier¢ Jezusa Ko$cidl staje sie Jego Cialem - historyczna

obecnoscig zmartwychwstatego”*°.

Wszystko, co zawarte jest w dwdch poprzednich akapitach
obrazuje nam mnogo$¢ teorii, ktdre mialy prowadzi¢ do wyja-
$nienia tajemnicy zmartwychwstania. Niektore z nich sa zbyt

%7 Tamze, 170.

28 Zob. K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, Niepokalanow 1993, 123-127.
2 Tamze, 39-41.

3 J. Kulisz, Wprowadzenie do teologii fundamentalnej, 171.
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~cudowne”, Zeby mogly by¢ prawdziwe. Natomiast te bardziej
wspoélczesne mowia o gloszeniu sprawy Jezusa, a jesli chodzi
o Jego los po $mierci, to nie daja one na to pytanie konkretnej
odpowiedzi.

Trzeba jeszcze zwrdci¢ uwage na wiarygodnos$¢ przestania
wielkanocnego. W Palestynie, w okresie gdy zyl Jezus, najcz¢sciej
stosowano kare $mierci przez ukamienowanie. Jedynie wladza
rzymska wymierzata na tym terenie kare krzyza. Nalezy réwniez
pamieta¢, ze nie wymierzano jej Rzymianom, tylko niewolni-
kom i obcokrajowcom. Miejsce ukrzyzowania musiato by¢ zawsze
dobrze widoczne dla wszystkich zyjacych w danym miejscu, ponie-
waz miala na celu przywrdcenie naruszonego porzadku i ukazanie
sity wladzy. Smier¢ na krzyzu to $mieré haniebna, dtuga i bole-
sna. Skazany sam musiat dzwiga¢ krzyz (najcze$ciej poprzeczng
belke), odbywalo si¢ rdwniez biczowanie, a potem przywiazy-
wano go do poprzeczki, czasem wspomina si¢ o przybijaniu rak
do poprzeczki. Sama $mier¢ nastepowata w wyniku uduszenia albo
wyczerpania. Cialo po $mierci albo zostawiano na krzyzu (jako
przestroge lub gdy skazaniec byl nieznany) lub wydawano rodzinie.
Z fragmentdéw Starego Testamentu mozna wnioskowac, ze Izraelici
stykali sie z karg $mierci na krzyzu w swej historii.>! Z catg pewnos¢
mozna nawet stwierdzi¢, ze jg stosowali*?, jednak ten rodzaj kary
byl ponizajacy i budzit w nich wstret. W swietle tego co zostalo
wyZej napisane uczniowie patrzyli na Jezusa przez pryzmat tekstu
bo wiszqgcy jest przeklety przez Boga®’, zarazem wszystko czego on
nauczal zostalo przekreslone przez jego haniebng §mier¢, nie mogt
by¢ uwazany za sprawiedliwego. W takim wypadku uczniowie
zapewne byli zrezygnowani, czuli si¢ oszukani i sami nie wie-
dzieli co mysle¢ o tym, co si¢ wydarzyto. W takim wypadku céz
musialo si¢ sta¢, aby zaczeli oni glosi¢ Dobrg Nowine. Tradycja

31 Zob. Rdz 40,19; Ezd 6,11; Est 5,14; 7,9-10.
32 Zob. Pwt 21,22-23; Joz 8,29; 10,26.
3 Pwt 21,23.
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mowi o wierze apostolow i o tym, iz zmartwychwstaly Jezus zjed-
noczy! ich na nowo i dal im Ducha Pocieszyciela. W Nowym
Testamencie znajdujemy trzy zasadnicze elementy wydarzen pas-
chalnych: §mier¢ Jezusa na krzyzu, pusty gréb oraz objawianie sie
Jezusa zmartwychwstatego. Doswiadczenie tych wydarzen dalo
Apostotom sile, aby glosili zmartwychwstanie Jezusa.

Ewangelie jednoznacznie stwierdzajg $mieré Jezusa®*.
ZYoczyncom, ktérzy zostali ukrzyzowani wraz z Jezusem pola-
mano golenie, aby przyspieszy¢ ich $mier¢, a Jezusowi nie, gdyz juz
umart, na potwierdzenie tego jeden z zotnierzy przebit mu bok.>?
Roéwniez wydanie Jézefowi z Arymatei ciala Jezusa, potwierdza
pewnosc¢ co do Jego zgonu.

Jezeli natomiast chodzi o kwesti¢ pustego grobu,
w Ewangeliach na ten temat mamy wiele niejasno$ci, rozbiez-
noéci, a nawet sprzecznoséci*®. Pojawilo sie wiele teorii na ten
temat (gltéwnie negujacych to wydarzenie). Jednak przeciw jego
fikcyjnosci §wiadczy to, iz wlasciwie tylko kobiety widzialy pusty
gréb, a w tamtej kulturze, niewiasta nie mogta by¢ §wiadkiem.
W takim wypadku jesli bylo to wymyslone, to autor tej historii
zapewne wybralby bardziej wiarygodnych swiadkéw. Oprocz tego
opisy ewangelistow nie noszg sladow przepracowan teologicznych,
wiec zapewne wie$¢ o pustym grobie nie byta wykorzystywana
do wczesnochrzesdcijanskiego gloszenia Dobrej Nowiny. Poza tym
sami faryzeusze nie budowaliby hipotezy o porwaniu ciala Jezusa
z grobu, gdyby on faktycznie nie byl pusty. W takim razie, mimo
tego, ze opisy w ewangeliach sie r6znig, to nie mozna uznac ich
za fikcje literacka, jest to po prostu tylko i wylacznie rézny odbior
i przekaz tego wydarzenia przez ewangelistow.>’

3 Zob. Mt 27,45-50; MKk 15,33-37, £k 23,44-46, ] 19,28-30.
% Zob. ] 19, 1-37.

36 Zob. Mt 28,1-8; Mk 16,1-8; Lk 24,1-11; ] 20,1-8.

7 Zob. K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, 79-81.
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Jesli natomiast chodzi o chrystofanie i ich warto$¢ histo-
ryczng, to rowniez powstalo na ten temat wiele teorii. Jednak
jeden z egzegetéw R. Pesch twierdzi, ze nie stuzyly one, tak jak
i pusty gréb, do przepowiadania wczesnochrzescijanskiego.
Podtrzymujac takg teori¢ zarazem nie neguje historycznosci obja-
wien zmartwychwstalego. Same chrystofanie sg najskuteczniejsze
do doprowadzenia Apostoléw do wiary w zmartwychwstanie.>®
Uczniowie byli niedowiarkami i potrzebowali ujrze¢ Jezusa zmar-
twychwstalego. On jednak sam moéwi: Blogostawieni, ktérzy nie
widzieli, a uwierzyli*®. Chrystofanie stuzyly Apostolom jako
potwierdzenie ich postannictwa. Swiadczyli oni 0 zmartwychwsta-
tym iz ich punktu widzenia zapewne byt to fakt historyczny (gdyz
oni go doswiadczyli), ktéry mial niespotykane konsekwencje.
Oczywiscie gdyby nie §wiadkowie tego wydarzenia, nie wiedzie-
liby$my o nim.*° Natomiast E. Rideau tak argumentuje zasadno$¢
chrystofanii:

,Ot06z ta Pascha - Przejscie dokonuje si¢ ostatecznie dla cztowieka,
i dlatego bylo logiczne, aby czlowiek zostat o tym powiadomiony.

Temu mialo stuzy¢ ,ukazywanie si¢” Zmartwychwstalego Jego

. »41
uczniom .

Wiszystkie trzy wydarzenia: $mier¢ Jezusa na krzyzu, pusty
grob oraz zmartwychwstanie Jezusa sg historyczne, zdarzyty sie
w okreslonym miejscu i czasie i sg dostepne dla badan historycz-
nych i biblijnych. Jednak samo zmartwychwstanie i jego tajemnica
nie jest mozliwa do wyjasnienia przez badania historyczne ani inne
dziedziny wiedzy ludzkiej. Zdarzyto si¢ ono w historii, ale zara-
zem przekraczalo jej granice i mozliwosci. Mimo, ze nie mozemy

38 Zob. Mt 28,16-17; Lk 24,36-43; ] 20,8-9; 20,25-29.

%7 20,29.

0 Zob. K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, 138-142.
*1 E. Rideau, Objawienie. Stowo Boze, Warszawa 1974, 134.
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go udowodnic, to jest to wydarzenie realne, gdyz sg swiadkowie
Zmartwychwstalego Jezusa. Uczniowie gloszac Jego zmartwych-
wstanie zapozyczajg idee zmartwychwstania ze Starego Testamentu,
ktdra tam byta tylko nadziejg i miata spelni¢ sie u koncow czasow,
ale skoro Chrystus zmartwychwstal, to oznacza, ze zwycigstwo nad
$miercig spelnifo si¢ w Nim. Apostotowie gloszg zmartwychwsta-
tego Jezusa ze swojego doswiadczenia. W Nim widzg spelnienie
sie nadziei ludu Starego Przymierza, co oznacza, ze Krélestwo
Boze weszlo juz w ten $wiat, a nadzieja stala si¢ rzeczywistoscia
i ciggle wypelnia si¢ w $wiecie (w Kosciele).

Boég przeprowadzil cztowieka, w Jezusie zwyciesko przez
$mier¢. Dokonalo sie to w §wiecie ludzkim, cho¢ go przekracza.
Jezus zmartwychwstaly pozostaje z wierzgcymi do konca $wiata
i nadal przezwycieza grzech i $mier¢. Jest On poczatkiem wieczno-
$ci, ktéra przemienia rzeczywistos¢. Kosciol, ktory zostal zrodzony
z do$wiadczenia i przepowiadania Zmartwychwstalego pozostaje
nadal Jego swiadkiem i ciagle jest miejscem doswiadczania Jego
mocy. Sobér Watykanski II w sposdb wyrazny ukazal nam role
Ko$ciofa:

»Syn Bozy w naturze czlowieczej z Nim zjednoczonej, zwycie-
zajac $mier¢ przez $mier¢ i zmartwychwstanie swoje, odkupit
czlowieka i przemienil w nowe stworzenie (por. Gal 6,15, 2 Kor
5,17). Udzielajac bowiem Ducha swego, braci swoich powotanych
ze wszystkich narodéw, ustanowit w sposéb mistyczny jako cialo
swoje. W ciele tym zycie Chrystusowe rozlewa si¢ na wierzacych,

ktérzy przez sakramenty jednocza sie¢ w sposéb tajemny i rze-

czywisty z umeczonym i uwielbionym Chrystusem”*?,

Tym ciatem mistycznym jest Kosciol, ktory jest poczatkiem
nadziei na zbawienie i jednosci dla wszystkich ludzi:

* Lumen gentium nr 7.
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»Ustanowiony przez Chrystusa dla wspélnoty zycia, mitosci
i prawdy, uzywany jest réwniez przez Niego za narzedzie zba-

wienia wszystkich i postany jest do catego $wiata, jako §wiatlo$¢

$wiata oraz sdl ziemi (por. Mt 5,13-16)"%2.

To wlasnie Kosciotl jest mocg i sakramentem zbaw-
czej jednosci, gdyz jest miejscem szczegolnej obecnosci Jezusa
zmartwychwstalego. Pelnia zwycigstwa nad $miercig nastgpi
dopiero u koncéw czasu, mimo ze juz dzi$ jest obecne ono
w Zmartwychwstalym. Zadaniem chrze$cijan jest dawanie $wia-
dectwa o zmartwychwstaniu Jezusa, a zarazem zobowigzani sg
czyni¢ Krolestwo Boze na ziemi. Jezus jest poczatkiem przezwycig-
zania $mierci, a chrze$cijanin oczekuje spetnienia sprawiedliwosci
Bozej we wszystkim. Dlatego tez czas Kosciota, nie jest czasem
wspominania rzeczy minionych, lecz czasem realizowania przy-
sztosci, ktdra zapoczatkowana zostata w zmartwychwstaniu Jezusa,
czyli: przezwyciezania $mierci, budowania jednosci z Bogiem
i miedzy ludzmi, wprowadzania pokoju i sprawiedliwo$ci.**
Chrzescijanin powinien ksztaltowa¢ terazniejszos¢ w imie przy-
sztosci, przemienia¢ swoje zycie i innych, a takze glosi¢ zbawcze
wydarzenia Jezusa kazdemu czlowiekowi.

Zakonczenie

Jak zostalo powyzej przedstawione ludzie od zawsze mieli
nadzieje na to, iz zycie nie konczy si¢ $miercig. Mieli poczu-
cie, ze jest co$ ponad ziemska egzystencje. W chrzescijanstwie,
a konkretnie w zmartwychwstaniu Jezusa te pragnienia zostaty
spelnione. To wlasnie on pokazal i przeprowadzil czlowieka

# Lumen gentium nr 9.
# Zob. M. Rusecki, Istota i geneza religii, 276; por. ]. Kulisz, Wprowadzenie
do teologii fundamentalnej, 180-183; E. Rideau, Objawienie. Stowo Boze, 139.
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zwyciesko przez $mieré. Dzi§ Kosciol jest jedynym nosnikiem
prawdy o Zmartwychwstalym Jezusie. Sobor Watykanski I
w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele mowi:

»Chrystus bowiem jest jedynym Po$rednikiem i drogg zbawie-

nia, On, to staje si¢ dla nas obecny w Ciele swoim, ktérym jest

s+ 71145
Ko$ciét”™.

Sobér okreslil Koscidl jako ,,powszechny sakrament zbawie-

nia”*®, od razu jednak zaznaczyl, ze jest on ,,znakiem i narzedziem

wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i jednosci calego rodzaju
ludzkiego™’. Jedynie w Kosciele moze dokonac sie przezwycie-
zenie $mierci.

Streszczenie

Czlowiek od zawsze pragnal nieSmiertelnosci. Juz w starozytnoéci dbano
o cialo ludzkie po $mierci. W kregu kultur starozytnych mozna doszukac¢ sig juz
nadziei na to, iz czlowiek nie umiera catkowicie. Bylo to powszechne my$lenie
wielu starozytnych kultur. Nie wiedziano jednak jak sie to dokonuje. Dopiero
chrzescijanstwo daje odpowiedz na te pragnienia w zmartwychwstaniu Jezusa.
To on pokonat $§mier¢ i ukazal, ze jest zycie po niej. Mimo wielu préb, aby zane-
gowac te prawde, do dzi$ jest ona obecna wérdd chrzescijan. Jedynie w Kosciele
jest ta prawda przechowywana i gtoszona, i tylko dzieki niemu mozna przej§é
przez $mier¢ zwyciesko.

Stowa kluczowe

Nie$miertelnos$¢, $mier¢, Absolut, Bég, wiara, zmartwychwstanie,
Koscidl, cztowiek, pragnienie.

* Lumen gentium nr 14.
* Lumen gentium nr 48.
¥ Lumen gentium nr 1.
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The Risen Jesus responds to the desire of human

Summary

Man has always wanted immortality. Even in ancient times, we have
many references to the care of the human body after death. Also, there can be
traced back to the hope that the man does not die. It was common thinking
in many ancient cultures. Although they did not know how it performs. Only
Christianity provides an answer to these desires in the resurrection of Jesus. He
conquered death and showed that there is life after it. Despite many attempts
to deny this truth, it is still present among Christians. Only in the Church is
the truth stored and preached, and only through it, you can go through the
death victorious.

Keywords

Immortality, death, the Absolute, God, faith, resurrection, church, man,
desire.
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Wybrane hipotezy
na temat zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa

Wstep

Zmartwychwstanie Jezusa czgsto budzi niedowierzanie, lek,
a nawet staje sie powodem atakow, czego obrazem sg m.in. hipo-
tezy, ktore w sposob naturalistyczny' probujg wyjasnié kwestie
zmartwychwstania. Jednakze wiekszo$¢ z tych teorii nie uwzgled-
nia opiséw ewangelicznych czy faktéw historycznych, podajac
jedynie te aspekty, ktore pasujg do ich argumentacji.

Na przestrzeni ery chrzescijanskiej pojawito si¢ wiele
hipotez, a kolejne, ktére powstawaly bardzo czesto bazowaly
na dorobku juz istniejgcych. W niniejszym opracowaniu zostang
przedstawione wybrane teorie, wéréd ktérych znajduja sie te naj-
bardziej znane i popularne.

! M. Rusecki, Pan Zmartwychwstat i Zyje. Zarys teologii rezurekcyjnej, Warszawa
2006, 86-90.
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1. Hipoteza nieznanego grobu Jezusa

Jedna z najwczesniejszych hipotez jest teoria nieznanego
grobu Jezusa, wedlug ktérej miejsce pochdéwku Jezusa nie jest
znane. Cialo Nazarejczyka po $mierci krzyzowej nie zostato
umieszczone w prywatnym grobie, ale wrzucono je do jakiego$
dotu, ktéry byl przeznaczony do chowania cial wszystkich skazan-
cow. Zdjecie z krzyza przypuszczalnie odbylo sie bez obecnosci
straznikow, ktérzy uprzednio dokonali egzekucji.

Teoria ta nie bierze pod uwage opiséw ewangelicznych, ktdre
powoluja si¢ na posta¢ Jozefa z Arymatei — wlasciciela grobu,
w ktorym zlozono ciato Jezusa®. Tekst Ewangelii bez watpienia
wskazuje, ze nie byl to gréb publiczny (por. Mt 27,60). Gdyby
zalozy¢ prawdziwo$¢ tej teorii wszelkie opisy dotyczace pogrzebu
Jezusa, wedrowki kobiet czy uczniow do grobu Jezusa musia-
lyby by¢ uznane za falszywe. A nawet jesli zalozymy, ze kobiety,
ktore byly obecne przy pogrzebie (por. Mt 27,61; Mk 15,47)° czy
wreszcie sami uczniowie nie wiedzieli, gdzie znajduje sie gréb ich
nauczyciela, jest malo prawdopodobne, by zapomnialby o tym
sam wlasciciel grobu - Jozef z Arymatei. Poza tym wladze rzym-
skie zapewne wiedzialy takze, gdzie miesci si¢ grob Jezusa, skoro
same postawily przy nim straz (por. Mt 27,62-66)*.

Teorie te mozna utozsami¢ miedzy innymi z pogladami
A. MayeraiA. Loisyego, ktérzy zaktadali, ze ,,cialo Jezusa zostalo
wrzucone do jakiej$ szczeliny skalnej lub wspolnej mogity, przygo-
towanej dla zmarlych pielgrzyméw przybywajacych do Jerozolimy

2 Por. J. Jaromin, W poszukiwaniu grobu Jezusa (Archeolog czyta Biblie),
Wroctaw 2008, 15n.

3 Zob.]. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie. Zrédta i poczgtki Kosciota, Krakow 2004,
258.

¢ J. McDowell, Sprawa Zmartwychwstania, ,korespondent.pl” (brak daty opu-
blikowania), http://www.gryfice.chs.pl/dok/Sprawa_zmartwychwstania.pdf
(dostep 17.05.2009 1.), 60n.
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na $wieto Paschy”. Gdyby zgodzi¢ sie z tg opinig, mozna by
zalozy¢, ze uczniowie po nieudanych prébach odnalezienia ciata
Jezusa, wpierw uwierzyliby w zmartwychwstanie, a potem ogla-
szali to $wiatu®.

Podobnie wyglada kwestia kontrargumentacji teorii ,,nie-
wlasciwego grobu™, wedtug ktdrej nalezatoby zatozy¢, ze kobiety
rankiem trzeciego dnia po $mierci Jezusa udaly sie do niewlasci-
wego grobu. Moze wydawac si¢ to co najmniej dziwne, ze zadna
z kobiet nie pamietalaby miejsca, gdzie spoczelo ciato ich uko-
chanego nauczyciela zwlaszcza, ze widzialy to miejsce niespeilna
trzy dni temu. Gdyby$smy przyznali racje tej teorii, zalozyliby-
$my zapewne, ze Piotr i Jan odwiedzili inny gréb®, cztonkowie
Sanhedrynu czy Rzymianie udali si¢ do niewlasciwego grobu za
Zydami, czy wreszcie J6zef z Arymatei nie pamietat dobrze, gdzie
miesci si¢ jego wlasny, prywatny grob. Przedstawione teorie wydaja
sie malo prawdopodobne, by moc sie za ktoras z nich opowiedziec.

2. Legenda o pustym grobie
Zwolennicy tej hipotezy uwazaja, ze relacje o pustym gro-

bie sg jedynie legenda, ktéra zrodzita si¢ w pierwszej potowie
I w. po Chr. jako efekt ewolucji wierzen chrzescijanskich oraz

> M. Rusecki, Pan Zmartwychwstat i Zyje, 191.

¢ Tamze, 87-90.

7 Jednym z inicjatoréw tej teorii byl profesor Lake; por. . McDowell, Sprawa
Zmartwychwstania, 61n.

8 Wedtug relacji J 20,3-8 pusty gréb Jezusa wywarl na ,,umitowanym uczniu’,
ktérego tradycja utozsamia ze $w. Janem, tak ogromne wrazenie iz ,,ujrzat
i uwierzyt” Wydaje si¢ malo prawdopodobne, by wiara w zmartwychwstanie
Jezusa stala sie udzialem/zrodzila si¢ w sercu umilowanego ucznia
pomimo braku pewnosci co do lokalizacji grobu Jezusa; por. A. Tornielli,
Zmartwychwstanie. Tajemnice, legendy i prawda. Od Ewangelii do kodu Leonarda
da Vinci, przel. W. Szymona, Krakéw 2007, 101-123.
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wyobrazen o $mierci i powstawaniu z martwych. Na kanwie tej
teorii fakty historyczne sg stawiane na réwni z mitami, basniami
czy legendami’.

Stabos¢ tej teorii obnaza jednak fakt, ze relacje o zmartwych-
wstaniu zostaly spisane przez naocznych $§wiadkéw. Zdaniem
$w. Pawta liczba osob, ktéra widziala Zmartwychwstatego liczyta
w 56 . po Chr. prawie pieéset tysiecy'®. Hipoteza ta mogtaby by¢
uznana za prawdopodobna, gdyby datowac ja np. na koniec II
czy III wieku po Chr., ale wtedy trzeba by bylo zalozy¢, ze wizyta
kobiet przy grobie odbyla sie nie rankiem trzeciego dnia po $mierci
Jezusa, ale kilka lat pdzniej. Z drugiej strony moze zrodzi¢ si¢
pytanie: Czy wladze rzymskie dopuscilyby do rozprzestrzeniania
sie relacji o Zmartwychwstatym, gdyby byty one tylko legendg?'*
Nalezy przypuszczad, ze wladze Jerozolimy byty bezradne wobec
tego wydarzenia. Z kolei wszelkie proby przekupienia strazy pilnu-
jacej grobu i namo6wienia ich na rozpowiadanie wiesci o kradziezy
ciala Nazarejczyka, dodatkowo podkreslaja bezskutecznos¢ dzia-
tan dwczesnych wladz (por. Mt 28,12-13)*2.

3. Hipoteza halucynacji
Wedlug tej hipotezy $wiadkowie zmartwychwstania

dos$wiadczyli halucynacji'’ i tak naprawde wydawalo im sie tylko,
ze widzg Zmartwychwstalego Jezusa. Termin halucynacja wedlug

® M. Rusecki, Pan Zmartwychwstat i Zyje, 90-93.

9 A. Paciorek, Pan rzeczywiscie zmartwychwstat! Nowotestamentalne
oredzie o zmartwychwstaniu Jezusa, z komentarzem teologiczno-biblijnym
i ikonograficznym, Tarnéw 2010, 34n.

1 R. Bartnicki, Ewangeliczne opisy Meki (BSK 1), Warszawa 2011, 198n.

2 K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, pusty grob i pojawienie sig
zmartwychwstatego Chrystusa, Katowice 1981, 43.

B M. Rusecki Pan Zmartwychwstat i zyje, 95-101. Rusecki nazywa hipoteze
halucynacji, ,teorig wizji subiektywnej”.
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tacinskiego stowa: alucinatio oznacza - ,,blgkanie si¢ umystu, puste
stowa, gadanine”**. Amerykanskie Stowarzyszenie Psychiatryczne
definiuje ja jako: ,,falszywe spostrzezenie umystowe przy nieobec-
noéci rzeczywistego zewnetrznego bodzca”'®, a za najczestsze jej
ofiary uznaje si¢ ludzi cierpigcych na schizofreni¢. Halucynacja
z uwagi na dos$¢ osobisty charakter, towarzyszy zwykle jednej
osobie, a nie grupie os6b z réznych srodowisk, o innym statusie
spotecznym (np. kobiety, Swiety Pawel)'®. Przyczyna zaistnienia
halucynagji jest zazwyczaj glebokie pragnienie ujrzenia czego$
lub kogos$, co w przypadku uczniéw si¢ nie sprawdza. Apostolowie
nie oczekiwali, ze ujrza Zmartwychwstalego Pana, gdyz uciekl,
gdy tylko zostal pojmany, po czym skryli si¢ w obawie o swoje
zycie (por. Mt 26,56b; Mk 14,50).

Jezus objawial si¢ po swej $mierci klika razy, o réznych
porach dnia, a spotkanie z nim bylo pelnowarto$ciowym obra-
zem; doswiadczyli tego chociazby uczniowie idagcy do Emaus (por.
Yk 24,13-33)"". Zmartwychwstaty Chrystus rozmawiat z nimi, jadt
pieczong rybe. Trudno byloby sobie wyobrazi¢, ze apostolowie
spozywali posilek razem ze swoim ,,przewidzeniem”. Stabos¢ hipo-
tezy halucynacji dodatkowo podwaza wczes$niej wspomniany fakt,
ze Jezus ukazal si¢ po swej $mierci wiecej niz pigciuset swiadkom
(por. 1 Kor 15,6). Nie jest mozliwe, by tak znaczna liczba oséb
doznala tego samego typu przywidzen, gdyz przeczyloby to oso-
bistemu charakterowi halucynacji.

Klasyfikacja zaburzet psychicznych i zaburzen zachowania w ICD-10. Opisy
kliniczne i wskazowki diagnostyczne, Krakéw - Warszawa 2000, 62n.
Tamze, 82-99.

Zob. A. Paciorek, Pan rzeczywiscie zmartwychwstat, 32-35.

Zob. G. Theunis, The narratives of the appearances and the resurrection
of Jesus, Jerusalem 2012, 48-50.
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4. Hipoteza kradziezy ciala Jezusa

Ta teoria jest jedng z najbardziej znanych. Wedtug niej ran-
kiem trzeciego dnia gréb Jezusa byt pusty, lecz powodem braku
ztozonego tam ciala nie bylo zmartwychwstanie, ale zwyczajna
kradziez. Wsr6d zwolennikéw tej teorii mowi sie zazwyczaj o kra-
dziezy dokonanej przez ucznidw, lecz pojawia si¢ tez opinia,
wedlug ktérej to wladze przeniosty zmartego Jezusa, by zapobiec
mozliwej probie kradziezy ciala przez uczniow.

Jako pierwsza zostanie omowiona kwestia kradziezy, jakiej
mogliby dopusci¢ sie uczniowie Jezusa'®. Jak wspomniano wcze-
$niej, przy grobie Jezusa postawiono straz, o czym zarzadzono
podczas zebrania arcykaptandw i faryzeuszy u Pilata. Uczyniono
tak z obawy przed uczniami, ktérzy mogliby probowac ,,urze-
czywistni¢” stowa Chrystusa, ktory jeszcze za zycia powiedzial,
ze po trzech dniach powstanie (por. Mt 27,63). Decyzja, doty-
czgca usytuowania strazy przed miejscem pochéwku Jezusa, miata
miejsce nazajutrz po ukrzyzowaniu, czyli po dniu Przygotowania
(por. Mt 27,62). Arcykaptani i faryzeusze tak zwrocili si¢ do Pilata:

»«Kaz wigc zabezpieczy¢ grob, az do trzeciego dnia, zeby przy-
padkiem nie przyszli Jego uczniowie, nie wykradli Go i nie
powiedzieli ludowi ‘Powstal z martwych’ I bedzie ostatnie oszu-
stwo gorsze niz pierwsze». Pitat im odpowiedzial: «<Macie straz:
idzcie, zabezpieczcie grob, jak umiecie. Oni poszli i zabezpieczyli
grob opieczetowujac kamien i stawiajgc straz»” (Mt 27,64-65).

Mozemy zaklada¢, ze byla to albo straz rzymska, albo
$wigtynna. Zaréwno jedna jak i druga byly surowo karane za
niedopelnianie swoich obowiazkéw.

Czlonkowie strazy $wigtynnej skladali si¢ z grupy dziesieciu
lewitow. Kazdy odbywat warte w innym, przydzielonym mu miej-
scu $wiatyni. Lewita, podczas pelnienia stuzby, nie mogt siadac,

'8 A. Tornielli, Zmartwychwstanie. Tajemnice, legendy i prawda, 51-67.
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a nawet opierac si¢ o cokolwiek. Jesli zdarzylo sie, ze znaleziono
w nocy $pigcego straznika byt on surowo karany, po czym palono
go we wlasnych szatach'®. Zdaniem A.T. Robertson’a przy grobie
Jezusa nie stacjonowala straz §wigtynna, gdyz wypowiedz Pifata:
»Macie straz (...)” — ujete w formie trybu rozkazujacego czasu
terazniejszego mogtaby by¢ skierowana jedynie do rzymskich
straznikow?.

Straz rzymska byla wysoce wyspecjalizowanym odzialem
wartowniczym, ktéry w czasach Chrystusa stynal z potegi i sku-
tecznosci. Oddzial strazy rzymskiej liczyt od czterech do szesnastu
ludzi. Zwykle, gdy czegos$ strzegli, czterech straznikéw stalo na
warcie, a pozostali spali w pétkolu przed nimi, tak by ich glowy
byly zwrécone do $rodka. Zmiana warty nastepowala co cztery
godziny: budzono $pigcych zolnierzy, a ci ktorzy czuwali, mogli
poj$¢ spac®’. Jednak nie tylko ilo$¢ zolnierzy, ale i spos6b wyszko-
lenia, wplywal na jako$¢ pelnionej przez nich stuzby. Wielkos¢
strazy rzymskiej najlepiej oddaje dzielo pt. ,Militarne instytucje
Rzymu” (w oryginale ,,Epitoma rei militaris”) autorstwa Flaviusa
Vegetiusa Renatusa (,,Vegetius”). W tym dziele, uwazanym za kla-
syke gatunku, Vegetius pisal:

»Zwyciestwo na wojnie nie zalezy jedynie od liczby Zolnierzy
czy samej odwagi. Moga zapewni¢ je jedynie umiejetnosci i dys-
cyplina. Odkryli$my, Ze Rzymianie (...) zawdzig¢czali podboj
$wiata nie innej przyczynie, jak tylko nieustannemu szkoleniu
wojskowemu, doskonalemu zachowaniu dyscypliny i troskli-

wemu pielegnowaniu innych sztuk wojennych”*?,

° J. McDowell, Sprawa Zmartwychwstania, 46n.

» Tamze, 17. Lacinska forma custodia pojawia si¢ juz w papirusie Oxyrhynchus
(Kodeks ps), forma ta byla uzywana na wyrazenie strazy rzymskie;.
Tamze, 17n.

2 Tamze, 47.
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Gdyby uczniowie chcieli wykras¢ ciato Nazarejczyka, musie-
liby najpierw przej$¢ po wartownikach, ktorzy spali, a nastepnie
pokonac¢ lub przemkna¢ niepostrzezenie obok czworki pilnuja-
cych, dobrze uzbrojonych i wyszkolonych zolnierzy. W Ewangelii
Mateusza czytamy, ze: ,,(...) niektdrzy ze strazy przyszli do miasta
i powiadomili arcykaplanéw, o wszystkim co zaszlo” (Mt 28,11).

Ewangelista poprzez uzycie wyrazu ,niektdrzy”, w orygi-
nale greckim tines (kilka) sugeruje, ze straz rzymska byta liczna.
Mogloby si¢ wydawa¢, ze skoro wartownicy grobu przybyli
do arcykaptanéw, to byla to zapewne straz swigtynna, jednak
niekoniecznie. Pewne jest to, Ze straznicy rzymscy nie udaliby
sie do Pifata, by powiadomi¢ go o naglym zniknigciu ciala Jezusa
z grobu, gdyz podobnie jak w przypadku strazy $wigtynnej za nie-
dopelnienie obowigzkéw, grozita im kara $mierci. Zatem udanie sig
do najwyzszego kaplana bylo dla rzymskich straznikéw jedynym
ratunkiem. Trzeba tez dodac¢, iz straznicy otrzymali duzg sume
pieniedzy, by tak rozpowiadali: ,,(...) uczniowie przyszli w nocy
i wykradli Go (cialo Jezusa), gdysmy spali” (Mt 28,13). Jest mato
prawdopodobne, by oferowano pieniadze strazy swigtynne;j.

Najwyzszy kaptan skierowal do wartownikéw grobu, takze
takie stowa: ,,(...) gdyby to doszlo do uszu namiestnika, my (arcy-
kaptani) z nim pomoéwimy i wybawimy was z klopotu” (Mt 28,14).

J. McDowell w swej ksigzce ,,Sprawa Zmartwychwstania”
pisze:

»Znaczace jest to, ze trzeba byto uspokoi¢ Pilata, poniewaz nie
znalazlem zadnych wzmianek w historii — §wieckiej, zydowskiej
czy chrzesdcijanskiej — méwigcych, Ze rzymski namiestnik miat
co$ wspdlnego ze straza $wigtynna. Zreszta nawet gdyby przy
grobie stala straz $wiatynna, z pewnoscig bylby on réwnie pilnie

523
strzezony” .

3 Tamze, 48.
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Przy omawianiu tej hipotezy warto poruszyc¢ jeszcze kwe-
stie wielkiego kamienia, ktory tarasowat wejscie do grobu Jezusa.
Zaréwno Ewangelia Marka (por. Mk 16,4b) jak i Ewangelia
Mateusza (por. Mt 27,60b) podaje, ze kamien ktérym zatoczono
wejécie do grobu byt pokaznych rozmiaréw. Ow kamienh mogt
wazy¢ od pottorej do dwodch ton®t. Moze powstal pytanie: Skoro
ten kamien byt tak cigzki, to jak Jozef z Arymatei zamknal wejscie
do grobu Jezusa? Odpowiedz jest prosta: Wykorzystal site gra-
witacji. Ciezki, okragly kamien umieszczony byl w gérnej czesci
wyzlobienia, ktére pochylalo si¢ w strone wejscia do grobu. Gdy
tylko usunieto klin podtrzymujacy kamien, mogt si¢ on prze-
toczy¢, a tym samym zamkng¢ wejécie do grobu®’. Natomiast
»dyskretne” umieszczenie kamienia w pozycji wyjsciowej, w gor-
nej partii wyztobienia, nie bylo juz takie proste (por. Mk 16,3-4).
Po pierwsze — zwazywszy na jego mase>’, po drugie - trudno
byloby przesung¢ ten kamien mozliwie cicho, by nie budzi¢ $pia-
cych straznikow. Kazdy z nich musiatby by¢ gluchy, by nie ustysze¢
jak koto nich kto$ przetacza tak ogromny kamien, nawet jesli zato-
zymy, ze kazdy z nich spal.

Jesli przyjmiemy, ze kradziezy ciata nie dokonali ucznio-
wie, tylko wtadze (dla wlasnego bezpieczenstwa) przeniosly je,
wiesci ucznidw Jezusa o Jego zmartwychwstaniu, mogtyby by¢
w niezwykle fatwy, a nawet widowiskowy sposéb zdementowane.

2 Tamze, 46. Kamien, jaki zataczal wejscie do grobu Jezusa, byl wielki
i okragly; por. J. Murphy-O’Connor, Przewodnik po Ziemi Swigtej, przekt.
M. Burdajewicz, Warszawa 20077, 131.

% Tamze, 46; por. H. Daniel-Rops, Zycie w Palestynie w czasach Chrystusa,
t. J. Lasocka, Warszawa 2001, 300.

* W Kodeksie Bezy, ktory znajduje sie w Anglii, w Cambridge Library,
jest dodane jedno zdanie w nawiasie, $wiadczace o wielko$¢ kamienia
tarasujgcego wejscie do grobu Jezusa. Zdanie to brzmi: ,,Gdy Go tam zloZono,
(Jozef) zatoczyt przed grob kamien, ktérego nie mogto odsungé dwudziestu
ludzi”; zob. J. McDowell, Sprawa Zmartwychwstania, 46.
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Wiadze jednak nie uczynity tego, co moze §wiadczy¢ o tym, Ze nie
byli w posiadaniu ciala Jezusa, a nawet nie wiedzieli, gdzie ono si¢
znajduje i w jaki sposéb ,,zniknelo” z grobu®’.

5. Hipoteza letargu

Zdaniem zwolennikéw tej hipotezy Jezus nie umart na
krzyzu, a jedynie zemdlal. Wedlug tej teorii powodem omdle-
nia Nazarejczyka bylo zwyczajnie wyczerpanie organizmu.
Apostolowie nie znajac si¢ na medycynie, nie umieli stwierdzi¢
czy Jezus zyje, dlatego pochowali Go w grobowcu za zycia. Zimne
powietrze w grobie spowodowalo ockniecie si¢ Jezusa, a ucznio-
wie, nie wierzac w swoja pomylke, stwierdzili, ze zmartwychwstat
i tak rozpowiadali innym ludziom.

Ta teoria ma wiele stabych punktéw. Po pierwsze nalezy
zwréci¢ uwage na fakt, ze Chrystus przezyl meke krzyzowa:
przeszedl przez wszystkie sze$§¢ procesdéw (trzy rzymskie,
trzy zydowskie), byl biczowany, przybity do krzyza, a wszystkiemu
towarzyszyl ogromny bél i znaczna utrata krwi. Czy mozliwe
byloby, ze czlowiek tak skatowany, tak staby, byt w stanie wyjs¢
z grobu o wlasnych sitach, odsuwajac wielki kamien i pokonujac
straz przy grobie? Samo biczowanie bylo bardzo bolesne i powo-
dowalo znaczne ostabienie organizmu. Przy pomocy rzymskiego
bicza, zwanego flagrum skazaniec byt okaleczany tak, iz skora
potrafila zwisa¢ nieraz dtugimi ptatami. C. Truman Devis, lekarz
medycyny, tak opisuje efekty uzycia tego bicza:

»Ciezki bicz uderza calg sila wiele razy przez plecy, ramiona
i nogi. Najpierw rzemienie tng tylko skére. Potem, w miare
nastepnych uderzen, rozcinaja tkanke podskdrna, wywotujac
wyciekanie krwi z naczyn krwiono$nych i zyt skory, i w koncu

7 Zob. EF Bruce, Wiarygodnos¢ Pism Nowego Testamentu, Katowice 2003, 85.
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powoduja krwawienie tetnicze z potozonych glebiej migsni (...).
Gdy dowodzacy centurion uznawal, ze wigzien jest bliski §mierci,
konczono biczowanie”?®.

Nastepnie skazaniec byl zmuszony nies¢ poprzeczng belke
krzyza zwang patibulum (por. Mt 27,32; Mk 15,21; Lk 23,26)*° na
miejsce egzekucji, po czym byl krzyzowany.

Krzyzowanie bylo szczegélnym typem egzekucji, prze-
znaczonym dla najgorszych zbrodniarzy. Zolnierze przebijali
zaglebienie przy przegubie w przedramieniu, a nastepnie wbijali
w nie zelazny gwozdz. Stopy ,,skladano” razem tak, by mozna je
byto przebi¢ kolejnym dlugim gwozdziem. Pod posladkami ska-
zanego umieszczano tzw. sedecula — co$ w rodzaju siedzenia. Gdy
chciano zakonczy¢ egzekucje, wykonywano tzw. crucifracture -
czynno$¢, polegajaca na famaniu goleni skazancow. Gdy czlowiek
wisial na krzyzu, z czasem nie mogl oddychac, dlatego podciagal
sie ku gorze, by zaczerpna¢ cho¢ odrobine powietrza, jednakze
polamane golenie uniemozliwialty mu ten ruch®.

Powolujac si¢ ponownie na dr Trumana Davisa, mozemy
dowiedzie¢ si¢ jak wygladala sytuacja osoby ukrzyzowanej, nawet
po krétkim czasie wiszenia na krzyzu:

,Przy powieszeniu na rekach sparalizowane s3 migénie klatki
piersiowej i mig$nie miedzyzebrowe. Powietrze moze by¢ wcig-
gniete do pluc, lecz nie moze nastgpi¢ wydech. Jezus wytezat
sie w gore w celu wziecia chocby plytkiego oddechu. W koncu

dwutlenek wegla gromadzi si¢ w ptucach i we krwi, i kurcze

- »31
cze$ciowo stabng”™”".

2 J. McDowell, Sprawa Zmartwychwstania, 39; por. G. Lohfink, Ostatni dzien
Jezusa. Co stato si¢ w Wielki Pigtek, przel. E. Pieciul-Karminska, Poznan
2006, 44-46.

2 G. Lohfink, Ostatni dziei Jezusa, 46.

1. Kucharski, Spoczg¢ ze swymi przodkami. Grzebanie zmartych w biblijnym
Izraelu (Jak rozumie¢ Pismo Swiete 10), Lublin 1998, 152n.

31 ]. McDowell, Sprawa Zmartwychwstania, 41.
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Na skutek niedoboru krwi, doptywajacej do moézgu i serca,
nastepuje tzw. zapas¢ ortostatyczna, skazany probuje podnies¢ si¢
na pigtach, by zapewnic sobie cho¢ niewielki doptyw krwi w gérne;j
partii ciata. Gdy golenie ukrzyzowanego sg potamane, nastepuje
szybka $mier¢ albo przez uduszenie, albo na skutek niewydolno-
$ci wiencowej*>.

Lamanie goleni w przypadku Jezusa nie bylo potrzebne,
gdyz zolnierze dokonujacy egzekucji uznali, Ze juz umarl. Potamali
natomiast golenie pozostalym dwdém skazanym, ktérzy wisieli
razem z Jezusem. Po ustaleniu $mierci Nazarejczyka, jeden z Zol-
nierzy przebil mu bok tak, iz: ,,natychmiast wyptyneta krew i woda”
(J 19,34). Wedlug Trumana Davisa jest to:

»wyciek wodnistego ptynu z jamy osierdzia otaczajacego serce.
Mamy wigc ostateczny, posmiertny dowod, ze Chrystus nie umart

przez uduszenie, lecz na niewydolno$¢ serca spowodowang szo-

L 3 233
kiem i uciskiem na serce wywotanym przez ptyn w osierdziu™".

Gdy dodamy jeszcze, ze Rzymianie krzyzowali niezwykle
skutecznie, a ich obowigzkiem bylo ,,stwierdzenie $§mierci deli-
kwenta, lub nawet jej spowodowanie (...)”**, mamy pelny obraz
tego, iz Jezus umart na krzyzu i nie mogl przebudzic si¢ w zimnym
grobie i ukazac sie swym uczniom jako Zmartwychwstaty. A nawet
jesli zatozymy, ze Chrystus przezylby to wszystko, to oddycha-
nie przez wszystkie wonnosci i szate pogrzebows, w jaka bylo
zwinigte jego cialo, spojone dodatkowo lepka masg, byloby
raczej niewykonalne. E. Le Camus, biorac pod uwage te hipoteze

 Tamze.

¥ Tamze, 42; zdaniem innego lekarza i chirurga - dr Stuarta Bergsma
u czlowieka zdrowego moze znalez¢ si¢ niewielka ilo$¢ ptynu osierdziowego,
ok. 20-30 cm?®. Gdy osierdzie i serce zostaja przebite, moze wyplyna¢ taka
iloé¢ ptynu, ktéra moze by¢ opisana jako woda.

1. Gnilka, Pierwsi chrzescijanie, 256.
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oraz calo$¢ materialu dowodowego, trafnie oddaje jej charak-
ter. Uwaza bowiem ze: ,byloby to wigkszym cudem niz samo

zmartwychwstanie”*.

6. Spisek paschalny

Ta teoria moze by¢ nazywana ,,nowsza wersjg~ hipotezy
omdlenia, wedlug ktorej zmartwychwstanie Jezusa to sprytnie
przemyslany ,,spisek paschalny”*°. Zgodnie z nig Jezus wierzyt,
ze moze wybawi¢ lud od grzechu wierzyl, ze jest Mesjaszem
zestanym przez Boga. Znal bardzo dobrze Stary Testament
i umial wykorzysta¢ te wiedzg, by zaistnie¢ wsrod ttumow. Jozef
z Arymatei byl réwniez wtajemniczony w caly plan. Jezus miat
rzekomo tuz przed $miercia krzyzowa spozy¢ narkotyk, ktéry
pozwolilby mu przezy¢ meke krzyzowa. Wszystko byloby dobrze,
gdyby zolnierz nie przebil wldcznig boku Jezusa, usmiercajac Go,
a tym samym udaremniajac caly plan. Chrystus jeszcze na jakis
czas odzyskal przytomno$¢ po czym zmarl. Rankiem Jego cialo
zostalo zabrane z grobu tak, iZ pozostal pusty. Dodatkowo w caly
plan zostal wtajemniczony nieznany mtody czlowiek, ktory zostat
mylnie uznany za Jezusa przez Marig¢ i uczniow, ktorzy uwierzyli
w Jego zmartwychwstanie, rozglaszajac to $wiatu.

Hipoteza ,spisku paschalnego” zmienia calkowicie fakty,
a wrecz dobiera jedynie te, ktére pasujg do jej charakteru. Warto
zwroci¢ uwage na dwie kwestie. Po pierwsze: kradziez ciala Jezusa
byltaby niezwykle klopotliwa, gdyz jak czytaliSmy wczesniej, byto
ono bardzo dobrze strzezone. Po drugie: trudno byloby wytluma-
czy¢ fakt, ze uczniowie po tym jak uciekli z ogrodu w Getsemani
(por. Mt 26,56b), opuscili Jezusa ze strachu, nagle pod wptywem

¥ J. McDowell, Sprawa Zmartwychwstania, 75.
% Hipoteza ta zostala zawarta w dziele The Passover Plot (Spisek paschalny),
autorstwa H. Schoenfielda.
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»objawien” jakiego$ mlodego czlowieka, ktorego mylnie uznali
za swojego nauczyciela, zmieniliby cate swoje dotychczasowe
zycie, bedac gotowymi ponie$¢ nawet meczenska smier¢ w imie
wiary w Jezusa. Jedynie silne, a zarazem niezwykle przezycie,
jakim moglo by¢ spotkanie z prawdziwym, zmartwychwstatym
Chrystusem moglo wplyna¢ znaczaco na zycie wielu ludzi, w tym
uczniow.

Warto zwrdci¢ tu uwage na posta¢ Pawla z Tarsu, ktory
poczatkowo zwalczal i przesladowal Chrzescijan, by nastepnie na
skutek spotkania ze Zmartwychwstalym pod Damaszkiem (por.
1 Kor 15,8), sta¢ sie zagorzalym wyznawcg Jezusa Chrystusa®”.
Z kolei uczniowie, poczatkowo pelni bojazni, niedowierza-
jacy w zmartwychwstanie Chrystusa, na skutek spotkania m.in.
w Wieczerniku (por. ] 20,19-23)%, byli gotowi $wiadczy¢ swoim
zyciem o triumfujacym nad $miercig Jezusie i glosi¢ Jego nauke.

W $wietle powyzej przedstawionych argumentéw hipoteza
spisku paschalnego ma zbyt duzo stabych punktéw, by mozna byto
uznac j3 za wiarygodng.

Zakonczenie

W niniejszym opracowaniu zostaly przedstawione niektore
wazniejsze hipotezy. Niektore udato sie w mniejszym badz wigk-
szym stopniu podwazy¢, bazujac chociazby na wynikach badan
archeologii, historii, medycyny czy innych dziedzin naukowych.
Jednakze oméwienie czgsci hipotez nie wyczerpuje w pelni tematu,

7 Por. A. Paciorek, Pan rzeczywiscie zmartwychwstat, 35; por. takze G. Theunis,
The narratives of the appearances, 8-14.

% Ukazanie sie¢ Jezusa Chrystusa w Wieczerniku wiele méwi o naturze
samej chrystofani; zob. H. Witczyk, Stowa Jezusa - Zrédlem wiary
w zmartwychwstanie Ukrzyzowanego w: J. Kudasiewicz — H. Witczyk, Jezus
i Ewangelie w ogniu dyskusji: od H. Reimarusa do T. Polaka, Kielce 2011, 389-
400; por. K. Romaniuk, Wiara w zmartwychwstanie, 83-8;.
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jakim jest proba apologetycznego spojrzenia na temat zmartwych-
wstania Jezusa Chrystusa. Oprocz obecnie istniejacych teorii
z pewnoscia pojawia si¢ nowe, ktére beda usilnie probowaly, na
rézne sposoby, podwazy¢ fakt wskrzeszenia Jezusa z martwych.
Przecietnego cztowieka moze jednak zastanowic¢ to, ze zmar-
twychwstanie Jezusa, pomimo tylko atakéw i prob podwazenia
jego autentycznosci, nadal nie zostalo zanegowane, a co wiecej
zyskuje na sile w $wietle ,,bankructwa” wielu hipotez. Wazne jest
jednak, by mie¢ swiadomo$¢ tego, ze pelne zrozumienie tajem-
nicy po$miertnego wskrzeszenia Chrystusa wykracza poza sfere
ludzkiego poznania. Pozostaje zatem by¢ ufnym w to, ze dzigki
zmartwychwstaniu Chrystusa ,,nie wszyscy pomrzemy, lecz wszy-
scy bedziemy odmienieni” (1 Kor 15,51).

Streszczenie

Artykul przedstawia liberalne hipotezy, ktére prébuja wyjasnié, ze zmar-
twychwstanie Jezusa nie mialo miejsca, a religia chrzescijaniska jest jedynie
iluzja. Sposrod wielu teorii, autorka wybrata te, ktére odznaczyly sie szczegol-
nym zainteresowaniem wérdd przeciwnikéw prawdy o zmartwychwstaniu.
Kazda z hipotez zaprezentowana w niniejszym opracowaniu zostaje przedsta-
wiona w taki sposéb, by finalnie dojs¢ do przekonania, ze chrzescijanstwo nie
jest tylko ,,$lepa wiarg’, ale sitg wierzacych i nadzieja na ich zmartwychwstanie.

Stowa kluczowe

Jezus Chrystus, pusty grob, zmartwychwstanie, chrystofania, hipoteza
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The Selected Hypotheses of the Resurrection of Jesus
Christ

Summary

The article presents the liberal hypotheses that attempt to explain that
the resurrection of Jesus did not happen and the Christian religion is only an
illusion. Out of many theories, the author chose those that particular interest
distinguished themselves among the opponents of the truth of the resurrec-
tion. Each of the hypotheses in this paper is presented such a way as to finally
come to the conclusion that Christianity is not only ,,a blind faith” but believers
strength and hope for their resurrection.

Keywords

Jesus Christ, the empty tomb, the resurrection, christophany, hypothesis
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Koncepcja zmartwychwstania w Qumran

Wstep

Od momentu odnalezienia i publikacji pierwszych reko-
piséw znad Morza Martwego nie cichng dyskusje na temat nie
tylko powstania i historii wspolnoty qumranskiej, lecz réwniez
na temat roéznych jej pogladow religijnych. W tym nie do konca
jasna pozostaje sprawa z wiarg w zmartwychwstanie. Wiekszo$¢
badaczy zgadza sie¢, ze qumranczycy tworzyli wspélnote o cha-
rakterze eschatologicznym'. Szczegoly za$ ich wierzen czesto
pozostajg dla nas tajemnicg. Za gtéwna przyczyne mozna uzna¢
brak szczegétowej informacji, nawet w tak wielkim korpusie tek-
stow, jak zwoje z Qumran oraz do$¢ metaforyczny i alegoryczny
jezyk niektorych utworow.

! Warto jednak odnotowac¢, ze jeszcze w latach 8o-tych ubiegtego wieku
Philip R. Davies wystepowal przeciwko takiemu oznaczeniu wspoélnoty.
Zdaniem badacza nie posiadamy wystarczajaco pelnej informacji o pogladach
religijnych qumranczykéw oraz ich rozwoju, wigc nie mozemy twierdzic,
ze tendencje eschatologiczne odgrywaja wazniejszg role w Qumran, niz
w innych nurtach judaizmu tych czaséw, zob. PR. Davies, Eschatology
at Qumran, ,,Journal of Biblical Literature” 104 (1985) 39-55.
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1. Aluzje do zmartwychwstania w ksiegach
prorockich

Pierwsze aluzje do zmartwychwstania pojawiaja si¢ w tek-
$cie Starego Testamentu jeszcze przed najazdem Asyryjczykow.
Oz 6,1-3% zawiera proroctwo o upadku krolestwa poinocnego
i wzywa ludzi do skruchy, zeby Bog moégt ich ozywic.

397 M0 URR WHWN D3 D

Po dwdch dniach przywrédci nam zycie, a dnia trzeciego nas
dzwignie i zy¢ bedziemy w Jego obecnosci.

Oz 6,23

W innych tekstach prorockich aluzji do zmartwychwsta-
nia takze uzywa si¢ metaforycznie do opisu powrotu z niewoli.
Typowym przykladem jest wizja doliny suchych kosci (Ez 37)
i kilka fragmentow Ksiegi Izajasza*. Tym niemniej wszystkie te
teksty nie s3 pewnymi $wiadectwami istnienia idei zmartwych-
wstania we wczesnej tradycji biblijne;j°.

2 O datowaniu Ksiegi Ozeasza zob. D. Stuart, Hosea-Jonah (Word Biblical
Commentary 31), Dallas 2002, 15n.

* Tekst hebrajski Starego Testamentu jest podany zgodnie z wydaniem Biblia
Hebraica Stuttgartensia, K. Elliger - W. Rudolph (red.), Stuttgart 1990,
a tltumaczenie na jezyk polski zgodnie z przekladem Biblii Tysigclecia. Robert
Martin-Achard przypuszcza, ze w tych czasach wiara w zmartwychwstanie
mogla istnie¢ w §rodowisku zydowskim, ale jeszcze nie oddzielano jej
od idei uzdrowienia i uratowania w sensie politycznym: R. Martin-Achard,
Resurrection: Old Testament, w: The Anchor Bible Dictionary, t. s,
D.N. Freedman (red.), New York 1992-1996, 681.

Iz 26,13-21 (zwlaszcza w. 19); Iz 52,13 - 53,12, i by¢ moze Iz 65-66:
G.W.E. Nickelsburg, Resurrection, w: Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls,
L.H. Schiffman - J. VanderKam (red.), Oxford 2000, 764.

> Nalezy raczej powiedzie, ze te teksty odzwierciedlajg wiare w to, ze Bég moze
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2. Pierwsze wzmianki o zmartwychwstaniu
w literaturze zydowskiej

Pierwszg wzmianke o zmartwychwstaniu odnajdujemy
w literaturze apokryficznej, mianowicie w Ksiedze Straznikéw,’
datowanej zwykle na III w. p. n. e.” Ten temat pojawia sie jeszcze
kilka razy w Pierwszej Ksiedze Henocha oraz innych utworach
z okresu miedzytestamentowego®. Jedyny opis zmartwychwstania
w Starym Testamencie zachowat si¢ w Dn 12,1-3°.

ozywia¢ zmartych. Przy tym wyrazano przypuszczenia, ze na wyzej wymienione
teksty mialy wplyw wierzenia innych narodéw - kananejskie na Oz 6 i1z 26
oraz perskie na Ez 37: R. Martin-Achard, Resurrection: Old Testament, 681;
J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, London 1997, 111. Niektorzy
badacze upatruja $wiadectw wiary w zmartwychwstanie takze w innych
tekstach Starego Testamentu (np Ps 16, 49 i 73): ].J. Collins, Apocalypticism
in the Dead Sea Scrolls, 110n; G.W.E. Nickelsburg, Resurrection: Early Judaism
and Christianity, w: The Anchor Bible Dictionary, t. 5, D.N. Freedman (red.),
New York 1992-1996, 68s.

¢ W 1 Hen 22 opisana jest podréz Henocha do krainy umartych, gdzie

dusze (albo duchy) zmarltych podzielone na kilka grup oczekuja na sad.

Tekst zawiera wplywy wierzen babilonskich i greckich tradycji orficznych:

J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 112; G.W.E. Nickelsburg,

Resurrection, 765.

G.W.E. Nickelsburg, Resurrection, 764n.

8 1 Hen 25.51.61.90.102-104; Jub 23; 2 Mch 7; PsSal 3; 4 Ezd 7; 2 Ba 49-51; Liber
antiquitatum biblicarum Pseudo-Filona. We wszystkich tych tekstach podejscie
do zmartwychwstania nieco si¢ r6zni, zob. o tym w J.J. Collins, Apocalypticism
in the Dead Sea Scrolls, 112n; G.W.E. Nickelsburg, Resurrection, 765n.

° Ten fragment Ksiggi Daniela datuje si¢ na ok. 165-164 r. przed Chr.
G.WE. Nickelsburg, Resurrection, 765. Nie jest jasne czy chodzi tu
o zmartwychwstanie cielesne, czy duchowe. Przy tym zmartwychwstanie
to nie jest uniwersalne (J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls,
112). Wedlug niektérych badaczy jest to wspélna cecha wezesnych tekstéw
apokaliptycznych: G.W.E. Nickelsburg, Resurrection, 766. J.E. Goldingay
podkresla, ze w tym tek$cie mamy do czynienia nie z uksztaltowang doktryna
zmartwychwstania, lecz raczej ze wzlotem mysli konkretnego autora:
J.E. Goldingay, Daniel (Word Biblical Commentary 30), Dallas 2002, 306n.
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3. Swiadectwa istnienia wiary
w zmartwychwstanie u essenczykow'’

W tekstach starozytnych autoréw zachowaly sie trzy
wzmianki o idei zmartwychwstania u essenczykéw. Dwie poja-
wiajg sie u Jozefa Flawiusza:

Kai yap €ppwtan map’ avtoig fide 1} 86&a pBapta pév elvat ta
owpata Kai Ty DAV 00 pévipov adtdv tag 68 yuxag ddavditovg
del Stapéverv kai ovpnmAékeoBal pgv €k Tod AemtotdTov @ot-
Twooag aibépog domep eipkTaig Toig owpaoty Wyyi TVt QLOLKI
Kataonwpévag

Majg oni nieztomna wiare, ze ciala s zniszczalne, a tworzaca je
materia przemijajgca, lecz dusze nie§miertelne trwajg wiecznie.
Bujajac swobodnie, jako ze pochodzg z delikatnego eteru, zostaly
zwiazane z cialem i jakby zamkniete w wigzieniu, przyciagniete
jakim$ naturalnym czarem.

Bell. 2,154

"Econvoig 6¢ €mi pev Be® kataleinewy @el t& mavta 6 Adyog
aBavatifovowy 8 Tag Yuyxag meptudynTov fiyovevol Tod Sikaiov
v npdcodov

Wedlug esseniczykow wszystko pozostaje w reku Boga. Wierza
w nie§miertelno$¢ duszy i uwazaja, ze nade wszystko nalezy
dazy¢ do sprawiedliwosci.

Ant. 18,18

' Te $wiadectwa sa wazne dla rozumienia koncepcji zmartwychwstania
w Qumran, tylko jesli zgadzamy si¢ z najbardziej rozpowszechnionym
punktem widzenia, ze teren Qumran zamieszkiwali ci sami essenczycy,
ktorych opisywali starozytni autorzy (Jézef Flawiusz, Pliniusz Starszy i inni).
Opis podstawowych teorii o przynaleznosci religijnej qumranczykéw zob. np.
w J.C. VanderKam, The Dead Sea Scrolls Today, Grand Rapids 2010, 102-126.
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Trzecia wzmianka zachowala si¢ u Hipolita Rzymskiego:

"Eppwtat 8¢ map’ avtols kai 0 Tg dvaotdoews Adyog 6poAoyodat
yap xal v odpka avaotioecOal kai éoecBat dBavatov v Tpo-
nov 1i0n aBdvatdg éotiv 1} Yoyt fiv xwploBeioav viv EoTy eig
Eva Y@pov eBITVOVV Kal uTeVOV dvamaveadal Eéwg kpioewg Ov
x®@poVEMNveg dkovoavteg Makdpwv vijoovg @vOpacay dAAL
Kai étepa TovTWV ddypata morAot t@vEAvwy oeteploduevol
idiag 86&ag ovveotioavTto 0Tt yap 1) Katd ToVTOVG oKNOLG TIEp
10 O¢lov dpyatotépa mévtwv E0vav wg delikvuobal mavtag Todg
Tiept OeoD einelv TETOAUNKOTOG 1 THG TEPL TOV SVTWV Snutovp-
yiag un étépwlev mapethn@évat Tag dpxag fj amo ti¢ Tovdaikiig
vopoBeoiag v pdhiota ITvBayodpag kal oi o tfig Zrodg map’
Aiyvntiolg TovTolg pabnrevdévteg mapédapov Aéyovot 8¢ kal
kpiotv EoeoBat kai 10D TavTOG EKMOPWOLY Kal ToLG Adikovg Ko-
AacOroecOat eicaei dokeital 8¢ €v avTOIG TO TPOPNTEVELY Kal
TpoAEyely Ta éodpeva

Przyjeto u nich idee zmartwychwstania, wierza, ze i cialo po-
wstanie i bedzie nieSmiertelne, jak teraz nie$miertelna jest
dusza, ktéra po oddzieleniu si¢ od ciala i az do sadu przebywa
w miejscu, gdzie duzo jest powietrza i $wiatla, ktére to miejsce
Grecy, kiedy stysza o nim, nazywaja Wyspami Szczedliwymi. Ale
sg takze inne dogmaty, ktére wielu Grekéw przyjeto i uczynito
swoimi pogladami, bo majg najstarsza wsrod wszystkich naro-
dow praktyke boska; jak §wiadcza wszyscy, o$mielali sie mowic¢
o Bogu lub o ukladzie $wiata, ktére biorg poczatek nigdzie in-
dziej, jak w Prawie zydowskim, z ktérego zwlaszcza duzo wzieli
Pitagoras i stoicy nauczajac si¢ w Egipcie. (Essenczycy) méwia,
ze bedzie sad i pozoga wszech$wiata i ze niesprawiedliwi beda
karani wiecznie. Majg praktyke proroctwa i przepowiadania
tego, co bedzie.

Confutatio 9,27
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Ci dwaj autorzy przedstawiaja odmienne poglady, cho-
ciaz ich §wiadectwa prawdopodobnie wywodzg si¢ ze wspolnego
zrédia't.

Wedlug Flawiusza essenczycy wierzyli w nie$miertel-
nos$¢ duszy i marnos¢ ciata'?. Hipolit za§ wzmiankuje o wierze
essenczykow w niesmiertelnosc¢ ciala. Wiekszoé¢ badaczy uwaza
$wiadectwo Flawiusza za bardziej wiarygodne'®.

4. Qumran: zrédla postronne

Na rzecz istnienia u qumranczykéw wiary w zmartwych-
wstanie $wiadczy m. in. to, ze w Qumran odnaleziono fragmenty
licznych zwojoéw Ksiggi Daniela (8)'* i Pierwszej Ksiggi Henocha
(11)"*. Odkryto tam réwniez dwa nieznane dotad teksty, wzmian-
kujgce o zmartwychwstaniu.

1 1. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 115.

2 W swoim opowiadaniu Flawiusz przeprowadza paralele miedzy religia
esseniska i wierzeniami greckimi, prébujac opisa¢ sytuacje za pomoca
terminologii hellenistycznej. Tym niemniej jest zupelnie oczywiste, ze jego
opowiadanie nie zaklada cielesnego zmartwychwstania: Tamze, 114.

" Tym niemniej nektérzy uwazaja, ze w opowiadaniu Hipolita zachowaty
sie niektdre wlasciwoséci pierwotnego zrodla, ktére te wlasciwosci opuscit
Flawiusz. Na przyktad Hipolit opowiada o ,pozodze wszech$wiata” i ma
to paralele w 1QH® XI,29-36 (1QH?® III w starej numeracji): J.J. Collins,
Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 115.

1Q71, 1Q72, 4Q112-116, 6Q7. W czwartej grocie odkryto takze szereg
fragmentéw innych podobnych tekstéw: Modlitwa Nabonida (4Q242),
Pseudo-Daniel (4Q243-245), Apokryf Daniela (4Q246), Daniel-Zuzanna?
(4Qso1), Cztery krélestwa (4Qs52, 4Qs53): E. Ulrich, Daniel, Book of: Hebrew
and Aramaic Text, w: Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls, L.H. Schiffman
- J. VanderKam (red.), Oxford 2000, 170-171. Tu i dalej nazwy utworéw
qumranskich sg podane zgodnie z P. Muchowski, Komentarze do rekopiséw
znad Morza Martwego (Judaica i hebraica 1), Poznan 2005.

12 Zob.].T. Milik, The Books of Enoch: Aramaic Fragments of Qumrin Cave 4, Oxford 1976.
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Pierwszy z nich to tzw. Mesjariska apokalipsa (4Q521).
W 4Q521 2ii,12 mowa jest o tym, ze Bog

W oMY AT 0NN D951 R [*0]

»uzdrowi bowiem konajacych, wskrzesi zmartych, ubogim ogtosi

dobra nowine”*®.

Podobne stowa znalez¢é mozna takze w 4Qs521 5ii+7,5-6:

ny nn nr annn of] [P]a o

Be[da] oni bowiem dla $mierci, [gdy] Wskrzesiciel [podniesi]e
umartych swego ludu.

Drugi utwdr to Pseudo-Ezechiel, w ktérym wizje doliny
suchych kosci interpretuje si¢ jako niewatpliwe swiadectwo zmar-
twychwstania (4Q385 2 i 4Q386 i-ii). Na przyklad 4Q385 2,7-8:

a7 oY T[] )1 N ona onwn Mma nan
MIRIY M7 0K 197932 DWIAR

I niech wiatr [nieba] powieje [na nie i niech ozyja, i powstanie]
lud wielki, i bedzie blogostawi¢ JHWH Zastepow.

Te dwa utwory $§wiadczg o tym, ze ich autorzy akceptowali
ide¢ zmartwychwstania. Tym niemniej, nie jest do konca jasne,
czy powstaly one we wspdlnocie qumranskiej'”.

16 Tekst hebrajski rekopiséw znad Morza Martwego tu i dalej cyt. za The Dead
Sea Scrolls Study Edition, F. Garcia Martinez — E.J.C. Tigchelaar (red.),
Leiden 1999; tlumaczenie na jezyk polski cyt. za P. Muchowski, Rekopisy
znad Morza Martwego: Qumran - Wadi Murabbaat - Masada - Nachal
Chewer (Biblioteka zwojow: Tto Nowego Testamentu 5), Krakéw 2000.

177.]. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 126-128; G.W.E. Nickelsburg,
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5. Qumranskie dokumenty prawne

W qumranskich dokumentach prawnych (Reguta zrzeszenia
i Dokument damasceriski) jest kilka fragmentow, ktore moga stuzy¢
jako $wiadectwa istnienia w Qumran wiary wzmartwychwstanie.
Po pierwsze to 1QS 1V,6-8:'®

1517 519 nTIpeY Han nnk 135 MR o R
oY PO MO O 7RI D1DW 21 K90Y 13
5991 13 *Ra NP DRNRWI TY MDA 9o
oY IRA 70 NTA 0P Tad

To sg podstawy ducha synéw prawdy na $wiecie. Obdarzy on
wszystkich chodzgcych w nim uleczeniem, obfito$cig pokoju
w diugim zyciu, owocami nasienia z wszelkimi wiecznymi bto-
goslawienstwami, wieczng radosciag w nieskonczonym zyciu
i wieicem chwaly ze wspaniala szatg wiekuistej $wiattosci.

Fragment ten jest jednak niejednoznaczny. Emile Puech
twierdzi, Ze 1TIP8 oznacza tu nie obdarzenie, lecz sad ostateczny,
jak w1QS I11,18". Ale nawet w takim razie nie jest jasne, czy chodzi
o zmartwychwstanie, czy ludzie idg na sagd od razu po $mierci*.

Oprocz tego moze nas interesowac tekst 1QS XI,5-9:*!

Resurrection, 766.
18 Jest to fragment Traktatu o dwéch duchach.
1 E. Puech, La croyance des Esséniens en la vie future: Immortalité, résurrec-

tion, vie éternelle?: Histoire dune croyance dans le Judaisme ancien (Etudes
bibliques, NS 22), Paris 1993, 434.

2 J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 1161.

2 Jest to fragment hymnu (1QS 10-11), ktéry pierwotnie istniat jako oddzielny
utwor, ale jego wlaczenie do Reguly zrzeszenia $wiadczy o waznej roli religijnej
tego hymnu: Tamze, 117.
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77001 WK PWIN WY Avian oy KMNa
APTR NPA DT 12N AATY DA AYT WIRN
TWRH WA TI0N TI22 YR OY AT mipn
53 o S ovw MRS Dans S8 ana
T neYH 0TI0 AN oW 13 oYY oWTTR
m°na vp 512 oy o nyonh wmp nuan Mo

Na to, co istnieje wiecznie, patrzyto moje oko, madros¢, ktéra jest
zakryta przed cztowiekiem, wiedze i roztropny zamysl (zakryty)
przed ludzmi, zrédto sprawiedliwo$ci, nagromadzenie mocy oraz
chwalebng krynice (zakryte) przed cielesnym zgromadzeniem.
Bog dat je tym, ktérych wybral, na wieczne posiadanie i przeka-
zalim w dziedzictwie dziat $wietych. Z synami niebios polaczyt
ich zgromadzenie, jako rade zrzeszenia i podwaline $wietej bu-
dowli, jako wieczng plantacje na wszystkie przyszle czasy.

W tym tekscie poruszony jest temat dotgczenia si¢ do grona
anioldw, ktory niejednokrotnie powtarza si¢ w Hodajot. Badacze
jednak dyskutujg o tym, co oznacza ten fragment. E. Puech twier-
dzi, ze chodzi w nim o oczekiwania qumranczykdéw, dotyczace
przysztoéci®’. John J. Collins za$ przypuszcza, ze tekst opisuje
obecny stan wspdlnoty, ktéra uwazala, ze mieszka w czasach
ostatecznych?.

Fragment Dokumentu damasceriskiego CD 11,13 jest lek-
sykalnie bliski Traktatowi o dwéch duchach®®. Tak samo jak
1QS 1V,6-8 tekst ten opisuje sad ostateczny i tak samo nie jest
jasne, czy sad ten ma miejsce od razu po $mierci, czy poprzedza
go zmartwychwstanie.

2 E. Puech, La croyance des Esséniens, 425.

2 1.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 118.

* Warto jednak odnotowaé, ze ten tekst nie cechuje si¢ dualizmem
charakterystycznym dla Reguly zrzeszenia: Tamze.
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6. Hodajot

W sprawie zmartwychwstania najbardziej kontrower-
syjne qumranskie zrédto to niewgtpliwie Hodayot*>. W centrum
uwagi znajdujg si¢ dwa fragmenty tego utworu. Pierwszy z nich
to 1QH? X1,19-23 (1QH?111,18-22):

DIRWAT NAWN "Wal AnvTa M) TR NOTIR
T1wna naban vy omb anyn nTan
ANIR WRY IPR WY R AYTIRI PN PRY

29 YW ANOAY MY M 09 TIoY Nayn
oy A K129 DwTIp Rar oy TAyna avnnb
nima oy o5y 513 wiRd Han 0w A Ny
A MIRHaI 1905 111 TRa nonw HHnb Ny
nwYn 510 T

Dziekuje ci, Panie, ze wydobyles ma dusze z zatracenia i zgub-
nego szeolu, wyniosles mnie na wieczng wysokos¢, bym chodzit
po bezkresnej réwninie. Wiem, ze jest nadzieja dla tego, ktérego
uksztaltowales z prochu dla wiecznej rady. Ducha przewrotno-
$ci oczyscile$ z wielkiego przestepstwa, by zajal pozycje wraz
z wojskiem $wietych i wszedt do zrzeszenia wraz ze zgroma-
dzeniem synéw niebios. Wyznaczasz czlowiekowi wieczny dziat
z duchami wiedzy, by chwalil twe imie w zrzeszeniu uwielbienia
i opowiadat o twych cudach wobec wszystkich twych dziel.

» Utwor zachowal sie w 8 zwojach: 1QH?, 1Q35 (=1QH"), 4Q427-432).
Najstarszy z tych rekopiséw (4Q428) datuje si¢ na poczatek I w. przed Chr.:
E. Puech, Hodayot, w: Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls, L.H. Schiffman
- J. VanderKam (red.), Oxford 2000, 365n.
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W sprawie tego tekstu istnieja dwa gtéwne poglady.
Niektorzy uczeni twierdzg, ze w tekscie uzyto tzw. Perfectum pro-
pheticum® (2707, MY itd.), oznaczajacego czas przyszly
(,wydobedziesz”, ,wyniesiesz” itd.)*’. Inni uwazajg, ze chodzi tu
o juz spetnione wydarzenie®®.

Podobne dyskusje wywoluje 1QH? XIX,10-14 (1QH?* X1,7-11):

WIPNAY Ywan wuR nnanv 1aman pnh
TR Syn nnwRY AT Mayin Mon nad
o™nh nWITR oY S TnnK ua o]y

My i [E9]y T0Y onn nyIn aayn

Ra¥ oY 11a% TAYna avnn [Aa]nrad

DT oY1 3 S0 op wnnnd L] o Ty
137 T

Dla twej chwaly oczyscites czlowieka z przestepstwa. By sie
uswiecit dla ciebie ze wszystkich nieczystych obrzydliwosci
i winy sprzeniewierzenia. By si¢ zjednoczyl [z] synami twej
prawdy i byl w dziale z twymi $wietymi. By wynie$¢ z prochu
robactwo zmartych do [wiecznej] rady i z przewrotnego du-
cha do [twej] madro$ci.By stanal na miejscu przed tobg wraz
z wiecznym wojskiem i duch[ami wiedzy.] By odnowit sie wraz
ze wszystkim, co bedzie istnie¢, i z wiedzacymi w zrzeszeniu
uwielbienia.

% O tym zjawisku zob. Gesenius’ Hebrew Grammar as Edited and Enlarged by the
Late E. Kautzsch, A.E. Cowley (red.), Oxford 1910, 312; P. Jotion, A Grammar
of Biblical Hebrew (Subsidia Biblica 14/1-2), t. 2, Roma 2003, 363.

Y E. Puech, La croyance des Esséniens, 366-381; G.W.E. Nickelsburg,
Resurrection, 766.

% 1.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 120.
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Cze$¢ badaczy na podstawie uzycia w tekscie zwrotu
~robactwo zmartych” uwaza, ze ten fragment odzwierciedla idee¢
zmartwychwstania, przeprowadzajac paralele z 1QH?* XIV,34
(1QH* V1,34), gdzie uzyto tego samego zwrotu:*’

D1 IRWI TN OYIM 70 17 N8P AW
[...]75

Spoczywajacy w prochu podniosg sztandar, zas robactwo zmar-
tych podniesie znak [...]

Inni za$ uwazaja, ze nie jest to wystarczajaco wazki
argument’.

E. Puech wykrywa jeszcze jeden opis zmartwychwstania
w Hodajot - 1QH* V,29 (1QH* XIIL,12),*" ale J.J. Collins uwaza,
ze ten tekst opowiada o nowym stworzeniu®?.

7. Cmentarzysko qumranskie
Przytlaczajaca wigkszos¢ mogil na cmentarzysku qumran-

skim jest ustawiona na osi pétnoc-potudnie®’. W 1958 r. J.T. Milik
przypuszczal, ze jest to zwigzane z wiarg w to, ze raj (Eden) znaj-

» G.W.E. Nickelsburg uwaza, ze ten tekst jest zbyt uszkodzony, zeby wyciagna¢
z niego jakiekolwiek wnioski: G.W.E. Nickelsburg, Resurrection, 766.

% 1.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 120-122.

3 E. Puech, La croyance des Esséniens, 413. Mozna wymieni¢ jeszcze kilka
tekstow, ktore Puech uwaza za $wiadectwa istnienia w Qumran wiary
w zmartwychwstanie: Pseudo-Daniel* (4Q245), Stowa ciat Swiecgcych®
(4Qs504), Testament Kahata (4Q542) i Wizje Amrama’(4Qs548). Zob. krytyke
jego argumentow w J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 124-
126; G.W.E. Nickelsburg, Resurrection, 766.

321.]. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 122.

33 Zob. np J.C. VanderKam, The Dead Sea Scrolls, 25n; R. Hachlili, Cemeteries, w:
Encyclopedia of the Dead Sea Scrolls, L.H. Schiffman - J. VanderKam (red.),
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duje si¢ na pétnoc od Palestyny — zmarli mogg zmartwychwsta¢
i od razu p6j$¢ w prawidtowym kierunku®*. E. Puech zgadza sie
z t3 hipotezg i uwaza cmentarzysko qumranskie za dodatkowy
dowdd na rzecz istnienia w Qumran wiary w zmartwychwsta-
nie**. ].J. Collins natomiast poddawszy szczegélowej analizie tekst
Pierwszej Ksiggi Henocha stwierdzil, ze hipoteza Milika jest nie-
wystarczajgco udowodniona’®.

Zakonczenie

Wigkszo$¢ badaczy zajmujacych sie¢ Qumran zgadza
sie, ze qumranczycy wierzyli w zmartwychwstanie. Ale ocena
zachowanych $wiadectw tekstowych bardzo si¢ rézni. Mozna
wyodrebni¢ dwa skrajne poglady. Pierwszy z nich przedstawia
E. Puech, ktéry upatruje wzmianki o zmartwychwstaniu w licz-
nych tekstach qumranskich. Diametralnie rézne poglady wyraza
J.J. Collins, uwazajac, ze w Qumran nie zachowalo si¢ zadne nie-
watpliwe Swiadectwo wiary w zmartwychwstanie. Badacz jednak
twierdzi, ze to oznacza tylko pewnos$¢ qumranczykéw tego, ze oni
juz zyja w czasach ostatecznych®. W takiej sytuacji wydaje sie nie-
mozliwe bardziej szczegbtowe opisanie qumranskich pogladow
na temat zmartwychwstania.

Oxford 2000, 125-128.

** Badacz opiera sie na $wiadectwie Pierwszei Ksiegi Henocha: J.T. Milik, Hénoch
au pays des aromates (chap XXVII a XXXII): Fragments araméens de la grotte 4
de Qumran, ,Revue Biblique” 65 (1958) 77.

3 E. Puech, La croyance des Esséniens, 7o0n.

% J.J. Collins, Apocalypticism in the Dead Sea Scrolls, 123n.

37 Tamze, 124.
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Streszczenie

Artykut jest poswiecony ocenie zachowanych $wiadectw istnienia we
wspdlnocie qumranskiej wiary w zmartwychwstanie. Omawia si¢ w nim dwa
rodzaje tych $wiadectw: tekstowe i archeologiczne. Do $wiadectw tekstowych
nalezg zaréwno teksty spoza Qumran (J6zef Flawiusz, Hipolit Rzymski), jak
i utwory znalezione w grotach (Mesjaniska apokalipsa, Pseudo-Ezechiel, Regufa
zrzeszenia, Hodajot i inne). Przez §wiadectwo archeologiczne rozumie si¢
cmentarzysko qumranskie, na ktérym wiekszo§¢ mogit jest ustawiona na osi
polnoc-potudnie.

Stowa kluczowe

Qumran, cmentarzysko w Qumran, Re¢kopisy znad Morza martwego,
zmartwychwstanie, teologia wspélnoty qumranskie;j.

The Conception of Resurrection at Qumran

Summary

The article deals with an evaluation of preserved evidences concerning
the existence of resurrection beliefs in the Qumran community. Two kinds
of evidences are described: the textual and the archeological ones. The textual
evidences include compositions found in caves (Messianic Apocalypse, Pseudo-
Ezekiel, Community Rule, Hodayot etc.) as well as texts from outside Qumran
(Josephus, Hippolytus of Rome). The Qumran cemetery, where most of graves
are situated on the north-south axis, is meant by the archeological evidence.

Keywords

Qumran, Qumran cemetery, Dead Sea Scrolls, resurrection, Qumran
community’s theology.
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JOoLANTA CZARZASTA
UKSW

Zmartwychwstanie w apokryfach
Starego Testamentu

Wstep

W literaturze migdzytestamentalnej, a tym samym w apo-
kryfach Starego Testamentu, wiele miejsca poswieca sie tematyce
eschatologicznej oraz zmartwychwstaniu lub zyciu po $mierci.
Zmartwychwstanie rozumiane jako dzialanie Boga w czasach
ostatecznych, stanowi jeden z gtéwnych tematéw ksiag apokryficz-
nych. Eschatologia w rozumieniu literatury miedzytestamentalnej
to dzialanie Boga, ktory ma przywrdci¢ do zycia umartych i odpfa-
ci¢ kazdemu za czyny popelnione w trakcie ziemskiej egzystencji.
Pojecia dotyczace zmartwychwstania i czaséw ostatecznych roz-
wijaly sie pod wpltywem wielu czynnikéw. W czasach Drugiej
Swigtyni ewoluowata takze koncepcja Boga Sedziego oraz odplaty
za zycie na ziemi. Mysl ta pojawiala sie gtéwnie w apokryfach
o charakterze apokaliptycznym, ale byla takze obecna w innych
pismach z tego okresu. W niniejszym opracowaniu zostanie
dokonana prezentacja tematyki zmartwychwstania w apokryfach
Starego Testamentu w tym réwniez w dokumentach z Qumran,
w odniesieniu do tradycji biblijnej.
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1. Apokryfy (definicja, czas i miejsce powstania,
podzial)

Apokryty to literatura obejmujaca pisma o tresci religijnej
nawiazujacej do ksiag biblijnych. Greckie stowo apokryf oznacza
ksiegi ukryte, byty to dziela, ktére nie zostaly wlaczone do zbioru
ksigg stanowigcych kanon biblijny’.

Apokryfy powstawaly wtedy, gdy kanon Biblii Hebrajskiej
nie byt jeszcze ostatecznie ustalony. Zostal on skompilowany
pod koniec I w. po Chr., o czym informuje Ksiega Syracha,
ktora powstala na poczatku II w. przed Chr. W sktad biblijnego
wykazu wchodzity zbiory Tory i Prorokédw, czyli dwie czesci Biblii
Hebrajskiej. W tym okresie zaczely pojawiac sie ksiegi, ktore mogty
zosta¢ wlaczone do trzeciej czesci, czyli Pism.

Najwigksza liczba apokryfow powstala w I w. po Chr., jed-
nak mozna znalez¢ przyktady wezesniejszych dziet®. Apokryfy to
nie tylko pisma powstale w judaizmie, ale réwniez, ktore zostaly
przejete i przeredagowane przez chrzescijanstwo. Niektore z nich
zostaly wlaczone do kanonu Pisma Swigtego w Kosciotach trady-
cji wschodniej®.

Okreslenie apokryfy $cisle dotyczy ksiag, ktére powstaly
w Palestynie lub w diasporze i bezposrednio odnoszg si¢ do sytu-
acji Zydéw z tych $rodowisk. Pisma te mogly zosta¢ napisane
indywidualnie badz we wspoélnocie.

Autorzy apokryfow potrzebe pisania dodatkowych ksiag
ttumaczyli wzmiankami w Biblii o zaginionych ksiegach, a takze
potrzeba uzupelnienia i rozwijania mysli zawartych w pismach
nalezgcych do kanonu. Apokryficzne dziela stanowig kolejny etap
rozwoju mysli i teologii starotestamentowe;.

! R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie, do apokryfow Starego Testamentu, Lublin
1987, 11.

2 D. Flusser, Judaism of the Second Temple Period. The Jewish Sages and
Their Literature, t.2. Michigan, 2009, 6-9.

* R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie, do apokryfow Starego Testamentu, 11.



ZMARTWYCHWSTANIEW APOKRYFACH STAREGO TESTAMENTU 167

Autorzy Ksiag nie nalezgcych do kanonu, bardzo rzadko
cytowali teksty biblijne oraz ich nie parafrazowali. Starali si¢
jednak odnies¢ i nawigza¢ do ich tresci we wspdlczesnym sobie
jezyku, jak réwniez poprzez przekazywanie nowych mysli i idei,
uzywajac znanych juz wczeéniej biblijnych wyrazen®*. Termin
apokryf okresla takze ksiegi obecne w greckich manuskryptach
Starego Testamentu®. Apokryfy, ktére zostaly wtaczone do kanonu
Septuaginty przez wiele Kosciolow chrzescijanskich uznawane sa
za ksiegi deuterokanoniczne®.

Literatura okresu Drugiej Swigtyni to zbi6r zawierajacy wiele
ksiag o réznej tematyce i gatunku literackim. Do listy apokryféw
zaliczana jest literatura apokaliptyczna, zbior testamentow i teksty
poszerzajace Stary Testament, w ktorych teksty biblijne sg uzupet-
niane o opowiadania autora, oraz dokumenty odkryte w Qumran’.
Nazwa apokryf stosowana jest takze w stosunku do pism, ktére
bezposrednio nawigzujg do nazw biblijnych ksiag lub bohateréw
w nich wystepujacych. Teksty typu historycznego lub filozoficz-
nego nie nalezg do tego zbioru®.

Obecnie apokryfy Starego Testamentu dzieli si¢ wedtug ich
charakteru literackiego, najbardziej rozbudowanym zbiorem s3
apokalipsy i testamenty”.

4

S. Mgdala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, (BZ. TNT 1),
Krakow 1994, 119.

J.C. VanderKam, Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, tham. P. Krup-
czynski, Warszawa 2006, 71n.

Tamze.

S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 116-119.

8 L.R. Helyer, Exploring Jewish Literature of the Second Temple Period.
A Guide for New Testament Students, Downers Grove 2002, 21.

S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 120.

5

6

9
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2. Zmartwychwstanie w apokryfach Starego
Testamentu

2.1. Apokalipsy

Aby omdwi¢ temat zmartwychwstania w apokryfach Starego
Testamentu, na poczatku nalezy nakresli¢ jak ta tematyka zostala
ukazana w Starym Testamencie. W Biblii Hebrajskiej pojawiaja
sie liczne odniesienia dotyczace zycia po $mierci, ktore odzwier-
ciedlajg wiare starozytnego Izraela w zmartwychwstanie i zycie
wiecznie. Wedlug tekstow biblijnych sytuacja wszystkich zmartych
jest podobna. Mianowicie pozostawali oni w $§wiecie podziem-
nym, w Szeolu, gdzie oczekiwali na zbawcze dziatanie Boga'®.
Najczesciej o sytuacji duszy przebywajacej w Szeolu méwi sieg
w Psalmach. Sg to teksty dotyczace ogélnie zycia cztowieka po
$mierci, ale takze méwigce o zbawieniu sprawiedliwych (Ps 115,
17.30; Ps 6, 5-6; Ps 139, 8; Ps 16.10). O zbawieniu duszy w przy-
szlosci traktuje rowniez Ksiega Hioba (Hi 19, 25-29). W pierwszej
Ksiedze Samuela (1Sm 28) pojawia si¢ powatpiewanie co do prze-
trwania duszy w Szeolu czekajgcej na zbawienie''. We wczesnym
judaizmie termin zmartwychwstanie rozumiany explicite byl jako
wiara w zycie po $mierci oraz przebywanie w raju’?.

Tematyke zmartwychwstania szerzej podejmuje literatura
okresu Drugiej Swigtyni. Znaczagcym czynnikiem dla rozwoju
tej mysli byly uwarunkowania historyczne oraz doswiadczenia,

10J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, thum. B. W. Matysiak, Warszawa
1999, 338.

1 J. Gergely, Translating Resurrection: the debate between William Tyndale
George Joye in its historical and theological context, Studies in the history
of Christian traditions, t. 165, Leiden 20014, 72-74.

12 J H.Charlesworth, in, Resurrection: the origin and future of a Biblical doc-
trine, w: Faith and scholarship colloquies series, New York 2006, 24.
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ktore dotknety lud Izraela'®. Spo$réd wielu okoliczno$ci oddzia-
lywujacych na rozwdj ksiag apokryficznych nalezy wymieni¢
przesladowania religijne, a takze rozwdj mysli dotyczacej nagrody
w zyciu po $mierci, jakg mieli otrzymaé meczennicy za wiare.
Dlatego tez gtéwny nurt rozwoju tematyki zmartwychwstania
i rekompensaty w zyciu wiecznym dominuje w literaturze apoka-
liptycznej'*. Ksiegi nalezgce do tego gatunku jako gtéwny temat
przedstawiajg eschatologie i nauki oparte na objawieniu Bozym,
ktore jest przekazywane przez posrednika, ktérym zazwyczaj byt
aniol. Charakterystyczne dla literatury tego typu sa wizje, ktére
ukazuja wybranym ludziom prawdziwa wiedze o czasach ostatecz-
nych. Objawienie zawsze dotyczy przysztosci, w ktorej oczekuje sie
zbawienia, a wizja ma si¢ spetni¢ w najblizszym czasie. Bohaterem
ksigg tego typu zazwyczaj jest postal, ktéra posiada autorytet
pochodzacy z ksiagg biblijnych. Gléwnym elementem apokalips
zydowskich jest podréz pozaziemska, podczas ktérej wybraniec
otrzymuje widzenie'®. Najstarszg z ksiag apokaliptycznych, gdzie
pojawia sie rozwinigcie mysli o zmartwychwstaniu, jest biblijna
Ksigga Daniela. Mimo, iz jest to Ksiega zaliczana do kanonéw
Pisma Swietego, to oméwienie wystepujacych w niej apokaliptycz-
nych fragmentéw, postuzy jako model do analizy innych dziel
tego typu.

Fragment Dn 12 to apokaliptyczna wizja historii rozpo-
czynajaca sie za panowania Dariusza, krola Persji a konczaca sie
na sprawowaniu wladzy przez Antiocha Epifanesa. Zawarta jest
w niej nauka o zmartwychwstaniu. Kiedy seleucydzki wiadca
nasila przesladowania nastepuje interwencja Boga, w ktorej
Antioch ginie. W imieniu Boga, jako obronca i patron narodu
wybranego, wystepuje aniol Michal. Pojawia si¢ tu réwniez mysl

13 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, Verbum Vitae 15 (2009), 99n.

1 Tamze.

15 S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, 127.
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o powszechnym zmartwychwstaniu, ktore jest ukazane jako zbu-
dzenie ze snu, tych ktdrzy sg wierni Bogu. Metaforyczne obudzenie
ze snu rozumiane jest jako zmartwychwstanie. Jednak nie doty-
czy ono wszystkich umartych, autor wspomina o wielu. Liczba
tych, ktérzy zmartwychwstang jest blizej nieokreslona, beda oni
jednak podzieleni na dwie grupy. Jedna z nich stanowic¢ beda ci,
ktorzy osiggna zbawienie i Zycie wieczne, drudzy zostang potepieni
i zhanbieni. Pierwsza grupe stanowig ci, ktérzy zgineli podczas
przesladowan oraz ci, ktérych imiona zostaly zapisane w ksig-
dze. Mowa jest takze o ocaleniu catego narodu. Druga grupa to
przesladowcy, a takze ci, ktorzy popierali dzialalno$¢ Antiocha,
réwniez sam krol miat zostaé ukarany w czasie sagdu'®. W apoka-
liptycznej ksiedze Daniela pojawia sie mys$l, ze sad bedzie dotyczyt
zaréwno zywych jak i zmartych. Ci ostatni zmartwychwstana, aby
otrzymac nalezng sobie odptate za czyny dokonane za zycia'’.
Opis wywyzszenia przy zmartwychwstaniu tych, ktérzy sa wierni
Bogu zawiera elementy astralne, w ktorych autor odwotuje sig
do ksiag biblijnych oraz tradycji starozytnego Izraela. Wskazuje
na sytuacje w ktdrej wywyzszone dusze bedg uczestniczy¢ wraz
z istotami niebieskimi w jednej wspélnocie. Chociaz w Dn 12 nie
ma bezpos$redniej wzmianki o zmartwychwstaniu ciala, to pojawia
sie okreslenie o wywyzszeniu ,,z prochu”, co moze by¢ rozumiane
jako powstanie z Szeolu i osiggniecie zbawienia'®.

Nastepna grupa ksiag typu apokaliptycznego, w ktorych
pojawia sie wzmianka o zmartwychwstaniu, sg dzieta nale-
zace do tradycji henochicznej, w szczegélnosci wyodrebnione
z Pierwszej Ksiegi Henocha pomniejsze pisma. Pierwsza z nich
Ksiega Straznikow (1 Hen 1-36) stanowi rozwinigcie tradycji zawar-
tych w biblijnej Ksiedze Rodzaju. Przedstawione zostalo w niej

16 L.F. Hartman — A.A. Di Lella, Ksigga Daniela, w: R.E. Brown — J.A.
Fitzmyer — R.E.Murphy, Katolicki komentarz biblijny, thum. K. Bardski, i
in., Warszawa 2010, 796n.

17 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i zycie wieczne, 99n.

18 Tamze.
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objawienie, ktére Henoch otrzymatl od aniota. Ksiega zawiera
wiele motywow biblijnych dotyczacych konca $wiata i grzechéw
ludzkosci, a takze rozwija motyw angelologii znany z Ksiegi
Rodzaju. Nauka zawarta w tej apokaliptycznej ksiedze pochodzi
z objawienia, jakie w podrézy pozaziemskiej otrzymat gtéwny
bohater'®. O zmartwychwstaniu pojawia si¢ wzmianka w rozdziale
22, gdzie aniot Rafal ukazuje Henochowi miejsca, w ktorych maja
przebywac dusze ludzi po $mierci. Henoch odwiedza cztery miej-
sca, ktdre sg przeznaczone dla dusz wedlug kategorii:

1 Wowczas Rafal, jeden ze $wietych aniotéw, ktory byt ze mna,
odpowiadajac mi rzekt: ,Te piekne miejsca [przeznaczone sa na
to], zeby duchy, dusze zmartych mogly sie w nich zgromadzic.
Zostaly stworzone po to, zeby mogly sie zgromadzi¢ tutaj wszyst-
kie dusze synéw ludzkich.

2 Groty te zostaly stworzone na miejsce pobytu [ dusz ludzkich

] az do dnia sadu, az do wyznaczonego czasu, kiedy nastanie

VR .20
dzien wielkiego sagdu nad nimi”*".

Pierwsze z nich zostalo zarezerwowane dla ludzi spra-
wiedliwych, drugie natomiast dla grzesznikéw. Trzecie miejsce
przeznaczone jest dla meczennikéw, czwarte zas dla tych grzeszni-
koéw, ktdrzy swoja kare otrzymali juz za zycia. Henoch przekonuje
sie, ze Bog nie zamknat oczu na zlo czynione przez ludzi i anio-
téw. Wrecz przeciwnie, Bog stwarza miejsce, gdzie kazdy cztowiek
otrzymuje nalezng zaplate. W tym fragmencie Pierwszej Ksiegi
Henocha kryje si¢ prawda o Bogu, ktéry dba o sprawiedliwych,
a cierpigcym przywraca nadzieje, grzesznicy natomiast zostang
potepieni, co jest mysla przewodnig wielu apokalips zydowskich?.

Y S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, 133.

2 Thum. R. Rubinkiewicz, Ksigga Henocha etiopska, w: R. Rubinkiewicz,
Apokryfy, Starego Testamentu, 151.

2 J.C. VanderKam, Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, tham. P. Krup-
czynski, Warszawa 2006, 113n.
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Poza gléwnym nurtem, znajduje si¢ tu réwniez mysl o sadzie, na
jaki w wyznaczonych miejscach oczekuja dusze ludzkie. Sad Bozy
staje sie¢ powodem, dla ktérego ludzie po $mierci zostaja podzieleni
na odpowiednie kategorie. Motyw odplaty lub potepienia, ktéry
w tym obrazie jest widoczny, zaklada réwniez mysl o zmartwych-
wstaniu, co autor wyraznie sugeruje w wersecie 13 swojego utworu:

13 ,,(...) Tak wiec to [miejsce] zostato stworzone dla dusz ludzi,
ktérzy nie sa sprawiedliwi, ale grzeszni, wyprébowani w czy-
nieniu zta. Ze ztoczyncami bedzie ich los. Jednak ich dusze nie

zostang zabite w dniu sadu ani stad nie powstang”>>.

W tym fragmencie jest mowa o tym, iz dusze ludzkie zmar-
twychwstana, aby uczestniczy¢ w sadzie. Udzialu w tym jednak nie
wezmg dusze, ktdre juz za zycia otrzymaly zaplate za swoje czyny.
W dalszym fragmencie 1 Ksiegi Henocha autor nawigzuje réwniez
do tego motywu. W rozdziatach od 26-27 przedstawiona jest wizja,
jaka Henoch otrzymat od aniola Michata. W wizji tej pojawia
sie nawigzanie do biblijnej Ksiegi Ezechiela, w ktdrej jest mowa
o zmartwychwstaniu ciala, w wizji wyschnietych kosci. Ksiega
Henocha w tym fragmencie przedstawia obraz zmartwychwstania
sprawiedliwych i pokornych, ktorzy otrzymajg zycie wieczne®.

Pierwsza Ksigga Henocha w rozdziatach od 37-71 zawiera
Ksiege Przypowiesci, ktéra ma pdzniejsze pochodzenie niz
pierwsza cze$¢ dzieta®. W tym fragmencie zawarte sg trzy przypo-
wiedci o Synu Czlowieczym, nazywane réwniez wizjami Henocha.
Pierwsza z przypowiesci opisuje miejsce i sposob przebywania
wybranych po $§mierci. Druga z nich méwi o Synu Czlowieczym
sprawujacym sad, trzecia natomiast dotyczy odplaty dla sprawie-

2 Thum. R. Rubinkiewicz, Ksigga Henocha etiopska, 151.

2 G.W.E Nickelsburg, Resurrection. Early Judaism and Christianity, w: ABD
V, 685.

2 S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 133.
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dliwych i kary dla bezboznych. Ostatni fragment dzieta stanowi
opis podroézy Henocha do nieba, gdzie w otrzymanym objawieniu
staje si¢ on Synem Czlowieczym:

14 Podszedl do mnie aniot i glo$no pozdrawiajac mnie rzekt:
»1y jestes Synem Czlowieczym, ktéry narodzit sie do sprawie-

dliwosci. Sprawiedliwo$¢ zamieszka w tobie i nie opusci Cie

. . Iy . »25
sprawiedliwo$¢ Przedwiecznego™”.

W tej czesci dzieta autor ksiegi przedstawia zmartwychwsta-
nie w dwoch aspektach. Po pierwsze w odniesieniu do bezboznych
jest mowa o zmartwychwstaniu w kontekscie negatywnym. Autor
ksiegi stwierdza, iz grzesznicy nie zmartwychwstang, beda oni
przebywac w ciemnosciach i spoczywaé na tozach z robakami®®.
Takie wyrazenia pojawiaja si¢ rowniez w Biblii i byty utozsamiane
z sytuacjg zmarlych w Szeolu. Nastepnie w dwoch fragmen-
tach autor opisuje wydarzenia zwigzane ze zmartwychwstaniem
sprawiedliwych, ktérzy dostapia chwaly w przyszlym zyciu.
W ostatnim z fragmentow tej czesci Pierwszej Ksiegi Henocha znaj-
duje si¢ jednak wzmianka o zmartwychwstaniu wszystkich ludzi.

Autor uzywa wyrazen dotyczacych aluzji o zmartwychwstaniu
ciata z Szeolu, a wiec rowniez grzesznikéw?’.

62,15. Sprawiedliwi wybrani powstang z ziemi, nie bedg spuszcza¢
oczu ale nalozg szate chwaly.

% Thum. R. Rubinkiewicz, Ksigga Henocha etiopska, 157n.

% S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 133.

7 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po smierci i Zycie wieczne, 108-
109, Thum. R. Rubinkiewicz, Ksigga Henocha etiopska, 165-163.
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63, 9-10. ,,Odeszliémy od niego z powodu naszych czynéw,
a wszystkie nasze grzechy dokladnie policzono”. Nastepnie
dodadza: ,,Nasze dusze nasycily si¢ dobrami nabytymi niego-
dziwie, lecz to nie przeszkoda, aby$my poszli w pfomienie meki
Szeolu”.

Kolejng ksiega z tradycji henochicznej, ktéra zawiera nauke
na temat zmartwychwstania, jest Apokalipsa Zwierzat zwana
réwniez Ksiega Snow. W tej czgsci etiopskiej Ksiegi Henocha
znajduje si¢ alegoryczny opis historii $wiata od stworzenia do cza-
séw machabejskich, w ktorej poszczegdlni bohaterowie przyjmuje
postacie zwierzgt®®. Nie ma tutaj bezposredniej wzmianki o zmar-
twychwstaniu jednak wiele fragmentéw odnosi sie do tej tematyki.
W tej czesci autor Ksiegi Henocha stwierdza, iz zmartwychwstanie
obejmie tylko sprawiedliwych. Ci zas, ktorzy nie byli wierni Bogu,
zostang ukarani, jednak autor nie przedstawia, w jakiej formie te
wydarzenia bedg miaty miejsce®”.

90,33. Ci wszyscy, ktdrzy zgineli rozproszyli si¢, wszystkie dzikie
zwierzeta i wszystkie ptaki niebieskie zebrali si¢ razem w tym
domu i Pan owiec radowat si¢ bardzo, poniewaz wszyscy byli
dobrzy i powrdcili do jego domu.

Zmartwychwstanie nie dokonuje si¢ dla sadu, jest nagroda
dla oséb wiernych Bogu. Metaforycznie zostaje przedstawione jako
powr6t z niewoli i zamieszkanie w nowym Jeruzalem. Wybielenie
zwierzat to alegoryczny obraz Zycia wiecznego®®.

2 S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 133.

» Tham. R. Rubinkiewicz, Ksigga Henocha etiopska, 180.

3 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po smierci i Zycie wieczne, 111.
Thum. R. Rubinkiewicz, Ksigga Henocha etiopska, 180.
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90,37-98. Widzialem jak narodzit si¢ bialy byk. Jego rogi byly
wielkie i wszystkie i wszystkie dzikie zwierzeta, wszystkie ptaki
niebieskie, baly si¢ go i nieustannie zanosity do niego prosby.
Zobaczytem, ze wszystkie ich rodzaje odmienily sie i staly sie
bialymi bykami. (...).

List Henocha to ostatnia cze¢$¢ Pierwszej Ksiegi Henocha,
ktéra wstecznie odnosi si¢ do sadu Bozego. Zawiera réwniez
pouczenia dla sprawiedliwych. Bezposrednio tekst odnosi si¢
do tematyki zmartwychwstania i zycia po §mierci. Juz na poczatku
tego fragmentu pojawia si¢ wzmianka o powstaniu z martwych,
ktore zostato ukazane jako zbudzenie ze snu®”.

92,3. Sprawiedliwy powstanie ze snu, powstanie i chodzi¢ bedzie
$ciezka sprawiedliwosci, a wszystkie jego $ciezki i postepowania
bedg zawsze dobre i sprawiedliwe.

Dalej w1 Hen 104,2-6 pojawia si¢ obraz zycia po $mierci’.

2 Ufajcie! Albowiem poprzednio zto i ucisk szydzily z was, teraz
za§ wy zajasniejecie jak $wiatla niebios, ujrza was a bramy zostang
przed wami otwarte.

3 Wasze wolanie zostanie wystuchane a sprawiedliwos¢, ktorej
sie domagacie, dosiegnie kazdego, kto przytozyt reki do waszego
cierpienia, kazdego wspolnika, tych ktorzy was przesladowali
i pozerali.

4 Ufajcie i nie porzucajcie nadziei, albowiem otrzymacie wielka
rado$¢ jak aniotowie w niebiosach.

5 Co pozostaje wam do zrobienia? Nie musicie ukrywa¢ sig
w dzien sadu, nie poczytaja was za grzesznikéw a wieczne po-
tepienie bedzie daleko od was po wszystkie pokolenia wiecznosci.

* Thum. R. Rubinkiewicz, Ksigga Henocha etiopska, 181.
32 Tamze, 187.
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6 Nie lekajcie sie, sprawiedliwi kiedy widzicie grzesznikéw ro-
snacych w sile i zaspokajajacych swoje pragnienia. Nie faczcie si¢
z nimi ale trzymajcie si¢ z daleka od ich ztych czynéw, albowiem
zostaniecie dolgczeni do zastepdw niebios.

Dla zbawionych bedzie to uczestnictwo we wspdlnocie
z istotami niebianskimi, nie ma wzmianki o tych, ktérzy nie dosta-
pia zbawienia, co mozna rozumie¢ jako powszechnos¢ dziatania
Boga®’. W ostatnim fragmencie tego dziata pojawia sie mowa
o sadzie powszechnym nad upadlymi aniotami i aluzja o stwo-
rzeniu nowego nieba**.

Wskazane teksty pochodzace z literatury henochicznej
wyraznie wskazujg, iz wiara zmartwychwstanie rozwijana na kan-
wie biblijnych ksiag, juz w II wieku przed Chr., byla elementem
teologicznej dyskusji. Mialo to zwigzek z historycznymi wyda-
rzeniami, do ktérych w metaforyczny sposéb nawigzuje autor
etiopskiej Ksiegi Henocha.

W pozniejszych apokalipsach powstatych w I wieku po Chr.,
réwniez pojawiajg sie wzmianki o zmartwychwstaniu. Jednym
z takich tekstow jest Czwarta Ksigga Ezdrasza, ktéra za pomoca
wizji, jakie otrzymuje prorok od aniofa Uriela ( 4 Ezd 3,1-5,19),
przedstawia obraz czasdéw ostatecznych. Ezdrasz porusza takie
tematy jak sprawiedliwo$¢ sadu Bozego, w kontekscie wydania
Izraela na potepienie go przez inne narody. Prorok zastanawia
si¢ nad nierealizowang dotad obietnicg Boga dotyczaca losu
wybranego ludu. Aniol odpowiada Ezdraszowi o tym, ze wierni
otrzymaja nagrode w przyszlym $wiecie, ktéry ma wkrotce
nadejs¢. W tej apokryficznej ksiedze mozna odnalez¢ rowniez

3 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, 113n.
* S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 133.
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inne odniesienia do zmartwychwstania. Pojawia si¢ tu obraz pta-
czacej kobiety, ktora zmienia si¢ w miasto, co moze symbolizowa¢
sytuacje narodu wybranego®”.

10, 25 A gdy do niej méwilem, oto, nagle jej twarz mocno po-
jasniala, a oblicze jej tak promieniowalo, Ze bardzo sie lekalem
do niej przyblizy¢. Gdy my$lalem, co to bylo,

10,26 ona nagle wydata potezny pelen grozy glos, ze od tego
glosu ziemia zadrzata.

10, 27 Potem ujrzatem: oto nie bylo juz wiecej wida¢ niewiasty,
lecz budowalo sie miasto i ukazalo si¢ miejsce od wielkich fun-
damentéw. Wtedy sie¢ zlgklem i wotalem na caly glos:

Wizja ta zapowiada réwniez chwale, jaka otrzyma Izrael
w przyszlym swiecie. W tym tekscie zmartwychwstanie dotyczy
wszystkich ludzi. Na sadzie nastagpi odptata dla wszystkich spra-
wiedliwych, a kara dotknie bezboznych®®.

Nastepna ksiega z kregu apokalips zydowskich, ktorej jed-
nym z gléwnych tematow jest zmartwychwstanie, to syryjska
Apokalipsa Barucha (2 Bar).

W tej ksigdze gléwny bohater, Baruch, bezposrednio
od Boga otrzymuje odpowiedz na pytania, ktére go nurtujg®’.

51, 1 Kiedy przeminie dzien ustalony, wtedy nastepnie bedzie
zmieniona posta¢ tych, ktorzy zostali potepieni, z chwalg tych
ktérzy beda usprawiedliwieni.

* Thum. S. Medala, IV Ksiega Ezdrasza (4 Ezd), w: R. Rubinkiewicz, Apokryfy
Starego Testamentu, 395.

* S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 151.

¥ Tham. J. Wozniak, Apokalipsa Barucha syryjska, w: R. Rubinkiewicz,
Apokryfy Starego Testamentu, 425.
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Bég wyjasnia prorokowi, iz nastgpi zmartwychwstanie
umarlych, a ich ciala zostang niezmienione. Jednak po sadzie
bezbozni zostang zmienieni w straszydla, a sprawiedliwi w anio-
16w?®. Ta Ksiega zwraca uwage na to, ze przy zmartwychwstaniu
nastgpi poznanie losu sprawiedliwych i bezboznych®”.

2.2. Teksty z Qumran

Wieksza cze$¢ rekopiséw z Qumran stanowig teksty
apokryficzne Starego Testamentu. Mozna w nich odnalez¢ Ksiege
Henocha, Testament Lewiego, Testamenty dwunastu Patriarchow,
apokryficzng ksiege Jeremiasza, a takze Psalmy Jozuego i Wizje
Amrama. Charakter apokryfu nosi takze Modlitwa Nabonida oraz
Apokalipsa Daniela. Wiele z tych pism posiada nauke¢ o zmar-
twychwstaniu oraz losie czekajgcym ludzi po $mierci*’.

Jednym z tekstéw moéwigcych w bardzo wyrazny sposéb
o zmartwychwstaniu jest Apokalipsa Mesjanska (4Q521), pocho-
dzaca z II wieku przed Chr. Wzmianka o zmartwychwstaniu
pojawia si¢ w 4Q521 frag 2+4, w liniach 1-15, bardziej szczego-
fowo w liniach 9-14*".

9 Na zawsze przylacze, sie [do tych, ktorzy u] faja. W swojej
taskawosci od[ptaci im,]

10 a owo|[c] dobrego [czyn]u do nikogo nie dotrze z opdznieniem.
11 Zaszczyty jakich nie byto, uczyni Pan, jak zapo[wiedziat.]

12 Uzdrowi bowiem konajacych, wskrzesi zmartych, ubogim
ogtosi dobrg nowine,

¥ M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po smierci i Zycie wieczne, 129.

¥ Tham. J. Wozniak, Apokalipsa Barucha syryjska, 425n.

4 L.R. Helyer, Exploring Jewish Literature, 185-191.

4 Thum. P. Muchowski, Rekopisy z nad Morza Martwego. Qumran, Wadi
Murabba’at, Masada, Nachal Chewer (BZ. TNT 5), Krakow 1996, 397.
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13 [nedzarz]y nasy/[ci,] wypedzonych sprowadzi, glodnych uczyni
bogatymi.

14 [...] i wszyscy [...].

Dokument ten méwi o zmartwychwstaniu w kontek-
$cie nagrody dla wiernych Bogu, ktéra bedzie uczestnictwo
w krdlestwie wiecznym. Zmartwychwstanie jest ukazane jako
przywracanie do zycia umartych. Tylko B6g ma wladze przywroé-
cenia do Zycia, a nagroda nalezna jest tym, ktérzy s3 mu wierni*’.,

Nastepnym z tekstow qumranskich, w ktérym pojawia sie
wzmianka o zmartwychwstaniu, jest dokument okreslany jako
4QPsudeEzechiel, pochodzacym z II wieku przed Chr. Znajduje
sie w nim nawigzanie do biblijnej Ksiegi Ezechiela, a $cislej
do rozdzialu 37 tego tekstu, gdzie przedstawiona zostata wizja
wyschnietych kosci. Dokumenty qumranskie zachowaty tekst
w trzech odrebnych kopiach 4Q385 frg. 2, 4Q386 frag. 1 kol.1 oraz
4Q388 frag. 8. Teksty s paralelne i posiadaja uzupelnienia wzgle-
dem siebie. Jako przykiad zostanie zaprezentowany tekst 4Q385
frag. 2, linie 1-8*°.

1 [ I poznaja, ze ja jestem JHWH,] ktéry wybawilem moj lud,
dajac mu przymierze.

2 [I powiedzialem: JHWH!] Widziatem wielu z Izraela, ktérzy
kochali twe imie i chodzili drogami [sprawiedliwosci. ]

3 To za$ kiedyz nastapi i jak zostanie odptacona ich pobozno$¢?
I powiedzial JHWH do mnie:

4 Pokaze synom Izraela, aby poznali, ze ja jestem JHWH.

5 [Potem powiedzial:] Czlowieku, prorokuj nad ko$émi i po-
wiedz: Niech [sie potaczy] kos¢ z koscia, staw

6 [ze stawem.] I stalo si¢ tak. Wowczas powiedzial po raz drugi:
Prorokuj, niech pokryja je éciegna i niech powleka si¢ skora

2 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po Smierci i Zycie wieczne, 116n.
# Tham. P. Muchowski, Rekopisy z nad Morza Martwego, 270.
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7 [cale.] I stalo si¢ tak. Wowczas powiedzial ponownie: Prorokuj
na cztery strony nieba i niech wiatry

8 [nieba] powieja [na nie i niechaj ozyja,] i powstanie lud wielki,
i bedzie blogostawi¢ JHWH Zastepdw, ktory [dat mu zycie. ]

W tekscie z czwartej groty z Qumran nie jest to obietnica
powrotu z niewoli, jak to ma miejsce w tekscie biblijnej ksiegi
Ezechiela. Zamiast tego w apokryficznym tekscie pojawia sie
obietnica zmartwychwstania i odplaty. W tym dokumencie zmar-
twychwstanie odnosi sie tylko do sprawiedliwych i wiernych Bogu,
czyli tych, ktorzy dotrzymali wiernosci przymierza*:.

Kolejnym z tekstéw odnalezionych nad Morzem Martwym,
mowigcych o zmartwychwstaniu, jest Regula Zrzeszenia,
zawierajaca nauke o dwdch duchach. Relacja odnoszaca sig
do zmartwychwstania to 1QS kol. 4 linie 12-14, gdzie pojawiaj si¢
opis losu sprawiedliwych i bezboznych*’.

12 Wszystkich chodzacych w nim sg liczne plagi z rak wszystkich
anioléw zaglady, wieczne zatracenie od méciwej zapalczywosci
gniewu bozego, ku wiecznemu przerazeniu i wiecznej

13 hanbie ze sromota zniszczenia w ogniu ciemnos$ci. Wszystkie
czasy ich pokolen uptyna w smutku zaloby i goryczy nieszczescia
w udrekach ciemnosci, az do

14 ich wyniszczenia bez reszty, bez ocalenia.

W wyjasnieniu relacji zachodzacej miedzy dwoma duchami
autor zapowiada koniec nieprawosci w przyszlym sadzie. Zbawienia
dostapig wybrani przez Boga do wiecznego przymierza. Ci, ktorzy

“ M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po smierci i Zycie wieczne, 120.
4 Tham. P. Muchowski, Rekopisy z nad Morza Martwego, 27.
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wybrali ducha prawdy otrzymajg zaplate za swoje czyny, natomiast
ci, ktoérzy wybrali ztego ducha, zostang straceni, nie beda mogli
oczekiwac ocalenia™®.

Wiele tekstow z Qumran zawiera podobne odniesienia
do tematyki zmartwychwstania oraz zbawienia, jest to miedzy
innymi Zwo6j Hymnow, ktéry w wielu miejscach opowiada o sadzie
Bozym, a uzyta w nim frazeologia ma czytelnikowi zwrdci¢ uwage
na tematyke zmartwychwstania. W kilku dokumentach pojawia
sie rowniez mowa o odplacie po $mierci dla sprawiedliwych oraz
karze dla bezboznych (1Q34; 4Q415-4Q418; 4Q548; 4Q542; 4Q181)
Zwoje qumranskie, w ktorych pojawiajg si¢ fragmenty zwigzane ze
zmartwychwstaniem, wyrazajg oczekiwania, iz zbawienia dostgpia
ci, ktérzy w pelni realizowali wymogi wskazane przez Pana Boga®’.

2.3. Inne teksty apokryficzne

Jedna z ksiag nalezacych do zbioru pism apokryficznych,
jest Testament dwunastu Patriarchéw, w ktérym kilkakrotnie
pojawia si¢ motyw zmartwychwstania oraz sadu. Kazdy z dwu-
nastu synéw Jakuba, lezac na fozu $mierci, gromadzi wokdt siebie
swoich synow i poprzez opowiadanie biblijnych historii udziela im
moralnych pouczen. Chociaz dzielo uwazane jest za tekst chrzesci-
janski, zawiera mndstwo odniesien do ksiag biblijnych i w catodci
reprezentuje sie jako pismo zydowskie*®. W calym tekscie mozna
wyrdzni¢ male apokalipsy, ktore stanowig ostrzezenia i napomnie-
nia. Jedna z czesdci tego obszernego dziela stanowi zapowiedzi
odstepstw i kar, czyli wygnania lub rozproszenia oraz pokuty

4 S. Medala, Wprowadzenie do literatury miedzytestamentalnej, 91.

47 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne,123-126.

% C.D. Elledge, The Resurrection Passage in the Testaments of the Twelve
Patriarchs Hope for Israel in Early Judaism and Christianity, w: Charlesworth
J.H., in, Resurrection: the origin and future of a Biblical doctrine, w: Faith
and scholarship colloquies series, New York 2006, 79-81.
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i zbawienia. Te cze$¢ stanowi Testament Judy, a w szczegdlno-
$ci rozdzial 25, 1-5, a $cisle do tematyki odnosza si¢ dwa ostatnie
wersety tekstu®’.

4-5 Ci, ktérzy umarli w smutku, powstang w radosci, ci za$,
ktorzy w ubédstwie, zostang wzbogaceni przez Pana, ktorzy w nie-
dostatku - beda nasyceni, ktorzy w stabosci - stang si¢ mocni,
ci, ktérzy umierali dla Pana, przebudzg sie do zycia. A jelenie
Jakuba biec beda w radosci, orly Izraela lecie¢ beda z weselem.
Bezbozni za$ cierpie¢ beda, grzesznicy narzekaé, a wszystkie
narody chwali¢ bedg Pana na wieki.

Wszystko na co zwraca uwage patriarcha Juda bedzie
miato miejsce po zmartwychwstaniu sprawiedliwych Izraelitow.
Zapowiedzi moga dotyczy¢ réwniez pogan, jednak w tekécie nie
ma dokfadnego wskazania na ten temat. Testament Judy jednak nie
mo&wi nic o wybranych do zbawienia, co zaktada jego powszech-
nos¢. Testament dwunastu Patriarchéw w calosci mozna uwazac
za streszczenie nadziei mesjanskich starozytnego Izraela, pdzniej
obecnych takze w judaizmie®.

Tematyka zmartwychwstania jest réwniez obecna
w Psalmach Salomona, gdzie pojawia si¢ metaforyczny obraz sadu
i zycia wiecznego. W tej ksiedze kilkakrotnie wystepuje wzmianka
o sadzie i odplacie po $mierci oraz wiecznym losie sprawiedliwych
i grzesznikow. Bardzo czgsto w Psalmach Salomona padajg okre-
$lenia alegoryczne odnoszace si¢ do tej tematyki. Jednym z tekstow,
ktéry w ten sposob opisuje zmartwychwstanie jest to Psalm 2.
Bezposrednio nie ma mowy o powstaniu z martwych. Jednak za

* Tham. A. Paciorek, Testamenty dwunastu patriarchow — synow Jakuba, R.
Rubinkiewicz, Apokryfy Starego Testamentu, 60.
0 S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, 212n.
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pomocy stéw ,,prowadzi¢ do chwaly”, tekst ukazuje nadzieje na
wieczne zycie. W wersetach 30-31 pojawia si¢ wzmianka o karze
dla grzesznikow i odptacie dla sprawiedliwych®'.

30 On krélem na niebie, Sedzig krolow i wladcow.

31 On mnie prowadzi do chwaly,

Ale na wieczne zatracenie pograza wyniostych w hanbie,
Dlatego ze Go nie poznali.

Zmartwychwstanie jest wytacznie dzietem Boga, co wynika
z Jego chwaly i potegi. W dalszej czg$ci tekstu jest mowa o sadzie,
podczas ktorego nastapi wynagrodzenie dla sprawiedliwych i kara
dla grzesznikow>?,

Zmartwychwstanie jest rowniez tematem pojawiajacym sie
w Ksiggach Sybilinskich, ktére maja charakter apokaliptyczny.
W wielu wyroczniach obecnych w ksiedze pojawiajg si¢ odniesie-
nia do sadu Bozego, w trakcie ktorego nastapi kara dla bezboznych
i nagroda dla sprawiedliwych. Wystepuja tutaj rowniez obrazy
apokaliptycznego konca $wiata, w ktérym nastapi zniszczenie
oraz sad Bozy. Pojawia si¢ réwniez wzmianka o zmartwychwsta-
niu®’. Jednym z takich tekstow jest 4 Syb 179-182, ktora poprzez
ukazanie historii réznych narodow sasiadujacych ze starozytnym
Izraelem, przedstawia obraz zmartwychwstania cial jako sad Bozy.
Podczas tego wydarzenia nastapi wynagrodzenie sprawiedliwych,
a kara dla bezboznych®*. W opisie zmartwychwstania pojawia si¢
obraz sadu i zniszczenia, kary dla grzesznikéw i nagrodzie jaka

I Thum. A. Paciorek, Psalmy Salomona, w: R. Rubinkiewicz, Apokryfy Starego
Testamentu, 114.

32 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po Smierci i zycie wieczne,138n.

33 J.C. VanderKam, Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, 129-132.

>+ R. Rubinkiewicz, Wprowadzenie do apokryfow Starego Testamentu, 94.
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czeka sprawiedliwych®®. W Ksiedze VIII réwniez nastepuje opis
wydarzen majacych nastapi¢ w czasie sadu ostatecznego, ktéremu
towarzyszy zmartwychwstanie®.

220 I niedowiarek, i wierny przy samym juz konficu czaséw
Wysoko w niebie zobaczy i Boga, i $wietych zastepy.
Wtedy tez dusze sie zjawig z ciatami, a On je osadzi.

Kolejnym apokryficznym dzielem, w ktérym mozna odnalez¢
odniesienia do tematyki zmartwychwstania, jest Czwarta Ksigga
Machabejska. Tekst odnosi si¢ do biblijnej 2 Mch, gdzie gléwna
bohaterka jest matka siedmiu synéw. W apokryficznej ksigdze
kobieta w mowie do synéw kieruje pouczenia, ktérych tematem
jest ich przyszly los. Autor ksiegi bezposrednio nie méwi o zmar-
twychwstaniu, przekazuje natomiast mysl o nieSmiertelnosci duszy
i Zyciu wiecznym. Szczegodlnie jest to widoczne w nastepujacych
fragmentach: 4 Mach 7,3; 13,17; 14, 5-6; 15,3; 16,13.25; 17, 12.18-19°".
Tres¢ ksiegi oscyluje wokdt pogodzenia rozumu z namietno-
$ciami, co autor ilustruje przykltadami zaczerpnietymi z historii
narodu wybranego. Meczenstwo braci Machabeuszy i ich matki
to przyktad opanowania namigtnosci, ktéry prowadzi do zdobycia
wiecznej chwaty®®. W tej wypowiedzi autor ksiegi zwrdcit uwage
na niesmiertelnos¢ i Zycie wieczne. Bezposrednio nie odnosi si¢
do zmartwychwstania ani sadu, jak to czynig autorzy innych ksiag,
jednak obraz przedstawiony w tym fragmencie daje nadziej¢ na
zmartwychwstanie®”.

> M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po smierci i Zycie wieczne w lite-
raturze migdzytestamentalnej, Verbum Vitae 15 (2009), 139.

¢ Thum. W. Kornatowski, Sgd Ostateczny, w: M. Starowiejski (red.), Apokryfy
Nowego Testamentu, Listy i Apokalipsy chrzescijanskie, Krakow 2005, 345.

7 M. Parchem, Zmartwychwstanie, odplata po Smierci i Zycie wieczne, 139.

8 S. Medala, Wprowadzenie do literatury migdzytestamentalnej, 231.

¥ M. Parchem, Zmartwychwstanie, odptata po smierci i Zycie wieczne, 140.
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Zakonczenie

Przyblizone powyzej teksty ukazuja, iz w czasach miedzy-
testamentalnych temat zmartwychwstania, byl przedmiotem
dyskusji teologicznych. Wskazuje na to, fakt, ze autorzy ksiag
réznie podchodza do ujgcia tematyki eschatologicznej. Jednak
elementem taczacym, ktéry pojawia sie w kazdym tekscie, jest
wiara w zmartwychwstanie oraz odplate otrzymang po $mierci.

W biblijnych ksiegach przedstawiajacych wiare biblij-
nego Izraela obecna jest jednolita tematyka zmartwychwstania.
Rozwinigta zostala natomiast poprzez teksty pochodzace okresu
Drugiej swiatyni, gtéwnie przez ksiegi typu apokaliptycznego.
Poglady zapisane w tych Ksiegach zostaly przejete przez inne
nurty judaizmu i obecne sg w Ksiggach noszacych tytuly takie
jak Testamenty i Wyrocznie. Wiekszo$¢ autoréw pism z okresu
Drugiej Swiatyni, w odniesieniu do zmartwychwstania, czer-
pie z biblijnej ksiegi Daniela. We wszystkich zaprezentowanych
powyzej dzietach apokryficznych pojawia si¢ motyw sadu, pod-
czas ktorego nastapi odplata za czyny popelnione za zycia. Opisy
wydarzen zwigzanych ze zmartwychwstaniem zaczerpnigte zostaly
z roznych motywow, rowniez pozabiblijnych. W apokryfach poja-
wiaja sie wzmianki o zmartwychwstaniu ciala (dotyczy wszystkich
lub tylko sprawiedliwych), czesto stanowig odwotanie do biblijnej
Ksiegi Ezechiela. Metaforyczne nawigzania do zmartwychwstania
ciala, to czesto obrazy powrotu do ziemi Izraela lub odnowionego
miasta.

Motyw zmartwychwstania i odplaty wyroéznia ksiegi apo-
kaliptyczne na tle tekstow apokryficznych (1 Hen, 4 Ezdr, 2 Bar).
Jednak w wielu innych pojawiaja si¢ odniesienia do zycia po
$mierci i przysztego losu czlowieka (4Q 521; 4QPseudoEzechiel,
1QS; Test.Jud; Psalmy Salomona; 4 Syb, 4 Mach).
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Streszczenie

Wiara w zmartwychwstanie, a takze w Sad Bozy i odplate za czyny
popelnione na ziemi rozwingla si¢ w judaizmie w czasach Drugiej Swigtyni,
na kanwie biblijnej tradycji. Rozwdj tej my$li nastapil w czasie, kiedy Izraelici
cierpieli przesladowania ze strony Seleucydéw, a pdzniej Rzymian. Dlatego tez
za pomocg réznych tekstéw budowano nadzieje na wyzwolenie spod ucisku.
Temat zmartwychwstania nie byt jednolicie podejmowany w pismach tego
okresu, jednakze byl centralnym zagadnieniem wielu dziel, a w szczegoélnosci
apokalips. W czasach p6zniejszych tematyka zmartwychwstania zostata przejeta
i rozwinieta przez wiele ugrupowan zydowskich. Wiara w zmartwychwstanie
oraz zycie po $mierci jest obecna takze w manuskryptach z Qumran.

Stowa kluczowe

Zmartwychwstanie, Sad Bozy, Apokryfy, Druga Swiatynia, Judaizm,
Qumran, eschatologia.

The Resurrection in the Apocrypha of the Old Testament

Summary

The belief in resurrection, The Judgment of God, and the retribution
for committed acts on the earth also developed in the Judaism in the days of
the Second Temple, based on the biblical tradition. When the Israelites suf-
fered persecution on the part of the Seleucid Empire, and later the Romans,
they needed hope, which was built using a variety of works. The subject of
rising from the dead in a varied manner was taken up in works of this period,
however this main issue of many works, particular in the Apocalypses. In later
times the theme of resurrection was acquired and developed by other Jewish
groups. Belief in the resurrection and life after death is also present in the
Qumran manuscripts .

Keywords

The Resurrection, The Judgment of God, Apocrypha, The Second
Temple, Judaism, Qumran, eschatology.
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NATALIA RADULSKA
UKSW

Zmartwychwstanie Chrystusa
w apokryfach Nowego Testamentu

Wstep

Apokryfem nazywamy dzielo literackie, ktére nie weszto
do kanonu ksigg natchnionych. Mogga to by¢ utwory zydowskie
badz starochrzescijanskie, ich tres¢ porusza watki znane nam
z ksiag biblijnych. Greckie stowo anokpvgov oznacza co$ ukry-
tego’. Apokryfy Nowego Testamentu czesto prezentuja poglady
gnostyckie, stojg wigc niekiedy w sprzecznosci z teologia kano-
nicznych ksigg biblijnych. Rozszerzajg, urozmaicaja, rozbudowuja
znane nam z Ewangelii, Dziejéw Apostolskich, Listéw badz
Apokalipsy watki. Dotycza historii z zycia bohateréw biblijnych.
Rozwijajg je czgsto o motywy znane z tradycji, ktérych nie znaj-
dziemy w tekscie kanonicznym. Byly one znane, znajdowaly wielu
zwolennikow, zwlaszcza ze wzgledu na to, ze opowiadaly o moty-
wach, ktdre ludzi interesowaly najbardziej, a ktérych tekst biblijny
nie rozwijal szerzej. Cechg charakterystyczng apokryfow jest to,

! Jako pierwszy tego terminu w tym znaczeniu uzyt Orygenes, odnoszac
sie do ksiag gnostyckich, nawigzujacych do Nowego Testamentu, por. H.
Langkammer, Apokryfy Nowego Testamentu, Katowice 1989, 7.
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ze uzupelniajg one ewangeliczne opowiadania®. Autorzy tekstéw
apokryficznych czesto postuguja si¢ pseudonimia — przypisuja
autorstwo utworéw badz ksigg autorom, ktoérzy napisac¢ ich nie
mogli. Pseudonimia byla bardzo czesto wystepujacym zjawi-
skiem w okresie powstawania ksigg apokryficznych i wczesniej
— w okresie drugiej $wigtyni®. Sprobujmy przyjrzec sie apokryfom
Nowego Testamentu, ktére podejmuja temat zmartwychwstania
Chrystusa i przesledzi¢, co dodajg do znanych juz nam z Ewangelii
opowiadan o tym wydarzeniu. Teologicznie meka oraz zmar-
twychwstanie Jezusa sg nieodlgczne, jednak na potrzeby tego
tekstu sprobujmy przyjrzec si¢ przede wszystkim $§wiadectwom
o Jego zmartwychwstaniu.

1. Ewangelia Piotra (EwPt)

Ewangelia Piotra to apokryf, ktory podejmuje temat meki
i zmartwychwstania Chrystusa. Powstal w jezyku greckim,
prawdopodobnie przed rokiem 200 w Syrii, w srodowisku jude-
ochrzescijanskim®. Wida¢ sporo zalezno$ci miedzy Ewangelig
Piotra a Ewangeliag wg $w. Mateusza, ktérg uwaza si¢ za prze-
pelniong elementami zZydowskimi. Autor korzysta jednak ze
wszystkich kanonicznych Ewangelii. Pomiedzy EwPt a Mt wida¢
nie tylko podobienstwa, ale i takze sporo rozbieznosci, zwlasz-
cza dotyczacych szczeg6léw’. O EwPt wspomina miedzy innymi

Warto tu tez zaznaczy¢, ze dla protestantéw ksiegami apokryficznymi sg te,
ktére katolicy uznaja za kanoniczne, mianowicie: 1 - 2 Mch, Tb, Jdt, Syr, Mdr
i Ba oraz greckie dodatki do Dn oraz Est. Pisma zas, ktére dla katolickich
egzegetow sg apokryfami, protestanci nazywaja pseudoepigrafami (dzietami
falszywymi, zle zatytutowanymi), tamze, 8.

3 Tamze, 7-9.

Tekst znany i cytowany juz od potowy III w., por. M. Starowieyski, Apokryfy
Nowego Testamentu, Ewangelie Apokryficzne, Krakéw 2003, 627.

Autor wykorzystuje opowiadania z Ewangelii kanonicznych, jednoczesnie
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Orygenes i Serapion z Antiochii, lecz sg to wzmianki niewielkie.
Tekst Ewangelii znaleziono w latach 8o wieku XIX w Egipcie®.
Uczeni na podstawie zdania: Ja zas, Szymon Piotr, i Andrzej, brat
mdj, zabraliSmy nasze sieci i udalismy si¢ w strong morza |[...]"
wnioskuja, ze dzielo, ktére znalezli, jest wtasnie Ewangelia Piotra.
Caly tekst EwPt sie nie zachowal. Autor pisze o sobie w pierwszej
osobie liczby pojedynczej, podajgc sie za $w. Piotra®.

Tekst EwPt, ktérym dysponujemy, rozpoczyna si¢ kon-
cowg sceng z procesu Jezusa przed Herodem®. Nastepnie czytamy
o0 Jozefie z Arymatei, ktory prosi o mozliwos¢ pochowania Jezusa
jeszcze przed jego ukrzyzowaniem. Potem nastepuje ukrzyzo-
wanie. W Ewangelii Piotra znajdujemy kilka r6znic miedzy jej
opisami meki a tymi, ktére znamy z Ewangelii, najprawdopodob-
niej spowodowanych wplywem doketyzmu. Sg nimi na przyklad:
milczenie Jezusa na krzyzu, ktére $wiadczytoby o nieodczuwaniu
przez niego bdlu, lub stowa, ktére mial wypowiedzie¢ na krzyzu
umierajac. Nie sg to znane z Ps 22 stowa: ,Boze moj, Boze moj,
czemus$ mnie opuscil” (Ps 22, 1) ale: ,Mocy moja, mocy moja, opu-
$cita$ mnie!” (EwPt 4,19)'°. Trzesienie ziemi spowodowane jest

tworzac swoja wlasng Ewangelie na ich podstawie. Dodaje watki mitycznie
nieobecne w nich, tworzac w ten sposdb swoja, nowa teologie. Przesuwa
akcent z jednosci, jaka jest meka i zmartwychwstanie, na samo zmartwych-
wstanie, rozbudowujac 6w watek, por. H. Langkammer, Apokryfy Nowego
Testamentu, 20; M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, Ewangelie
Apokryficzne, 617.

¢ Wiecej na temat znaleziska zob. tamze, 616n.

Serapion, bp Antiochii, zakazal czytania jej w gminie Rossos, ze na dodatki,

ktérych nie posiadata prawdziwa nauka Jezusa, por. H. Langkammer,

Apokryfy Nowego Testamentu, 18n.

Jest to omdéwiona wezeéniej pseudonimia — $§w. Piotr na pewno nie jest auto-

rem EwPt.

* Ow proces odbyt si¢ w obecnosci Pitata, por. H. Langkammer, Apokryfy
Nowego Testamentu, 19.

' Tamze, 19. Teksty EwPt wziete z: M. Starowieyski, Apokryfy Nowego
Testamentu, Ewangelie Apokryficzne, 617-623.
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nie $miercig Jezusa na krzyzu, ale polozeniem jego ciala na ziemi,
juz po jego $mierci. Wtedy tez konczy si¢ ciemnos$¢ wywolana
zbawczymi dzialaniami Jezusa. Potem nastepuje pogrzeb, czytamy
takze o reakcji Zydow oraz uczniéw Jezusa na meke Chrystusa’’.
Straz rzymska ma strzec grobu Jezusa przez okres trzech dni
od pogrzebu, grob zabezpieczaja kamieniem oraz pieczetujg go'’.
Ow opis jest tozsamy z opisem, ktéry znajdujemy w Mt 27,62-
66. EwPt dodaje, ze gréb zostal opieczetowany siedmiokro¢'?.
Wigkszos¢ opowiadan o mece Jezusa jest jednak wzorowana na
znanych nam opowiadaniach z Ewangelii kanonicznych'.

Inne réznice znajdujemy w opowiadaniu o zmartwychwsta-
niu Chrystusa. Okolicznosci powstania Jezusa z grobu opisanych
w Ewangelii Piotra nie znajdujemy w zadnej z Ewangelii kano-
nicznych. Czytamy tam tak:

Wezesnie, gdy $wital dzien sobotni, przybyl thum z Jerozolimy
i okolicy, aby zobaczy¢ opieczetowany grob. Ale w nocy, gdy
$wital dzien Panski, a grobu strzegly straze kolejno po dwéch,
odezwal sie wielki glos w niebie i ujrzeli, jak otwarlo si¢ niebo
i dwu mezdéw zstagpito stamtad odzianych wielkim blaskiem,
izblizylo sie do grobu, a 6w kamien, ktéry zamykat wejscie, sto-
czywszy sie sam si¢ odsunat na bok, gréb sie otworzyl i obydwaj
mlodziency weszli don. Gdy wiec zolnierze ujrzeli to, obudzili
centuriona i starszych — oni bowiem tam byli petnigc straz i gdy
opowiedzieli im, co widzieli, zobaczyli znowu trzech mezdéw
wychodzacych z grobu: dwu podtrzymywato jednego, krzyz im
towarzyszyl, a glowy dwu siegaly az do nieba, podczas gdy glowa
tego, ktory byl przez nich prowadzony, przewyzszata niebiosa.
I ustyszeli glos z nieba méwiacy: ,,Czy zwiastowales tym ktorzy
$pig?” I dala si¢ stysze¢ odpowiedz z krzyza: , Tak”. Postanowili

" Por. H. Langkammer, Apokryfy Nowego Testamentu, 19.
12 Tamze.
¥ Tamze.
4 Tamze.
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wigc razem udac¢ si¢ i zawiadomi¢ o tym Pilata. Gdy tak rozwa-
zali, ujrzeli znowu, jak niebo otwarlo sie i jakis czlowiek zstapit

z nieba i wszedt do grobu. (...) (EwP 9,34-11,44)".

Kamien, ktorym jest zamkniety grob, odsuwa si¢ sam, nie
robi tego aniof jak w Mt 28,2. Zaréwno u MKk, Lk i ], osoby przycho-
dzace do grobu zastajg juz odsuniety kamien. Autorzy Ewangelii
nie podajg kto go odsung ani tez, ze przesuna! si¢ sam. Z nieba
zstepuja dwaj mezowie, ktorzy wchodza do grobu i wyprowadzaja
z niego Jezusa. Na uwage zasluguje tutaj takze motyw krzyza,
ktéry wydaje sie by¢ jedng z oséb. Wychodzi on z grobu razem
ze zmartwychwstalym Chrystusem oraz prowadzacymi go, praw-
dopodobnie, aniotami'®. Moze by¢ on $wiadectwem pogladdw
gnostyckich obecnych w EwPt'”. Glowy dwdch mezow siegajg az
nieba, natomiast glowa prowadzonego przez nich Jezusa to niebo
przewyzsza. Zdumieni zZotnierze chcg péjs¢ do Pilata i donies¢ mu
o calym wydarzeniu, lecz zanim zdgzg to zrobi¢ otwiera sie niebo,
widzg cztowieka, ktdry z nieba zstepuje i wchodzi do grobu'®. Pilat,
ktéremu ludzie bedacy $wiadkami zmartwychwstania doniesli
potem o tym, co widzieli, nakazuje zolnierzom milczenie. Nie
chce, by nowina o zmartwychwstaniu rozszerzala si¢. Nowosc,
ktérej nie ma w zZadnej z kanonicznych Ewangelii, to ttum, ktory
jest $wiadkiem zmartwychwstania. Mt, Mk, Lk i ] opowiadaja
dopiero o jego skutkach, o tym co si¢ dzieje juz po wydarzeniu
Wielkiej Nocy. EwPt jednak przedstawia sam moment powstania
Chrystusa z grobu i opisuje okolicznosci, ktore mu towarzyszyly.
Ponadto istnieja naoczni §wiadkowie tego wydarzenia, mialo ono
miejsce na oczach wielu ludzi - nie tylko zatem na oczach straz-
nikéw strzegacych grobu.

1> Cyt. M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, Ewangelie Apokryficzne,
621n.

!¢ Por. H. Langkammer, Apokryfy Nowego Testamentu, 19.

17 Tkonografia weczesnochrzescijaniska znata i wykorzystywata motyw wycho-
dzacego z grobu krzyza.

18 Tamze, 19.
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Nastepnie, podobnie jak wszystkie Ewangelie kanoniczne,
EwPt wspomina Mari¢ Magdalene oraz inne niewiasty, ktdre udaja
sie do grobu. Widzg one mlodzienica (podobnie jest w Mk 16,5),
ktory zaswiadcza im o zmartwychwstaniu Jezusa. Prawdopodobnie
jest on tym, ktory zstapil z nieba na oczach ludzi i wszedt do grobu.
Kobiety zlekly sie i uciekly. Inaczej niz Ewangelie kanoniczne,
EwPt nie wspomina o przekazaniu nowiny o zmartwychwstaniu
uczniom®’.

Elementy doketyzmu, mimo iz zauwazalne w milczeniu
Jezusa i jego wolaniu na krzyzu, nie wydaja sie by¢ jednak cha-
rakterystyczne dla calego tekstu. Dla autora wazne jest zwrocenie
uwagi na preegzystencj¢ Chrystusa i jego powrot do Boga. Trzeba
jednak zwrdci¢ uwage, ze autor EwPt uzywa na okreslenie Jezusa
terminu Kyrios, unika nazywania go ziemskim imieniem Jezus.
O ile nie sposdb jednoznacznie stwierdzi¢, iz EwPt ma charakter
doketycki, o tyle mozna stwierdzi¢, iz ma charakter antyjuda-
istyczny, mimo iz EwPt jest ewidentnie, ze wzgledu na mnéstwo
odniesient do judaizmu, skierowana do Zydéw?.

2. Ewangelia Nikodema (EwNik) [Akta Pilata]

Ten apokryficzny utwoér nalezy do tak zwanego ,,Cyklu
Pifata” - czyli zbioru tekstow dotyczgcych osoby Pitata®'. Nie
wiadomo, kto moéglby by¢ jej autorem. Wedle wersji wczesniej-
szej byl nim Nikodem. Pézniej utwor przypisywano Pifatowi,
stad istnieja dwa mozliwe tytuly dziela: Ewangelia Nikodema
badz Akta Pilata*’. Dzieto sktada sie z trzech, gtéwnych czesci,
kazda dotyczy innego tematu. Pierwsza opisuje proces oraz meke

1 Tamze, 19n.

2 Tamze, 20n; M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, Ewangelie
Apokryficzne, 617.

21 Wiecej o ,,Cyklu Pifata” zob. tamze, 624-633.

22 Tamze, 633.
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Chrystusa, druga opowiada o dziejach Dobrego Lotra oraz Jozefa
z Arymatei, trzecia za$ to Zstgpienie do otchtani Jezusa®. Dzieto
oryginalnie powstato w jezyku greckim** prawdopodobnie ok.
IV w., moze jednak zawiera¢ wczesniejsze tradycje. EwNik byla
niezwykle popularna w §redniowieczu. Nigdy nie uwazano jej za
kanoniczng, jednak byla czytana na nabozenstwach i nie odma-
wiano jej historycznosci®®.

Okolicznosci zmartwychwstania Jezusa znajdujemy w cze-
$ci drugiej, w ktorej opisuje si¢ najpierw aresztowanie Jozefa
z Arymatei, a potem jego znikniecie z wiezienia. Gdy zgroma-
dzenie dowiaduje si¢, ze Jozef cudownie wydostal sie z wiezienia,
nadchodzi jeden z Zolnierzy, ktérzy strzegli grobu Jezusa i opo-
wiada o tym, czego byt swiadkiem:

Gdy my strzegliSmy grobu Jezusa, nastapilo trzesienie ziemi
i ujrzeliémy aniofa Bozego, jak odwalil kamien grobu i usiadl na
nim, a oblicze jego bylo jakby btyskawica, a szaty jego jak $nieg.
My za$ z powodu lgku stali$my sie jakby umarli. I ustyszelismy,
jak aniol méwil do niewiast, ktére przybyly do grobu Jezusa.
I rzek! do nich aniol: ,,Nie lekajcie si¢! Wiem, ze Jezus, ktérego
szukacie, zostal ukrzyzowany. On jednak zmartwychwstal, jak
przepowiedzial. Chodzcie i zobaczcie miejsce, gdzie go ztozono.
Wy zas$ idzcie szybko i powiedzcie uczniom, Ze on zmartwych-

wstal i wyprzedzi was do Galilei: tam go ujrzycie. Oto wam

. 26
zwiastowalem””".

Dalej nastepuje przestuchanie pozostaltych zolnierzy strze-
gacych grobu Jezusa oraz proba zatajenia przez Zydéw faktu
zmartwychwstania.

2 Tamze, 633.

** Wiecej na ten temat zob. tamze, 633n.
% Tamze, 634n.

26 Tamze, 648n.
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To przedstawienie zmartwychwstania Chrystusa jest toz-
same z ewangelicznymi opowiadaniami o nim. Doktadnie tak
samo opowiada o tym wydarzeniu Mt 28,1-8. Podobienstwa sg
wyrazne: trzesienie ziemi, aniot odsuwajgcy kamien i siadajacy
na nim, postac jego ja$niata jak blyskawica, straznicy lekali sie go.
Dalej, tez tak samo jak u Mt, aniol zwraca si¢ do niewiast, ktére
przyszly do grobu, by sie nie lekaly, pokazuje im, ze w grobie nie
ma nikogo i odsyla je do uczniéw, by przekazaly im, zeby udali
sie do Galilei i tam spotkaja Jezusa.

Widzimy wyraznie, ze autor EwNik wykorzystat kanoniczne
opowiadanie o zmartwychwstaniu, by opowiedzie¢ o wydarze-
niach z nim zwigzanych, ktérych Ewangelie nie przytaczaja.
Postacig kluczowg jest tutaj Jozef z Arymatei, ktorego los w tej
apokryficznej Ewangelii sie rozwija.

3. Raport Pilata (RapP)

Raport Pilata jest to kolejny utwor z Cyklu Pilata. Nalezy
od do grupy tekstéw bronigcych go. Jego powstanie datuje si¢ na
V w., mimo, ze o pewnym raporcie Pilata do cesarza znajdujemy
juz wzmianki u Euzebiusza z Cezarei i Tertuliana — nie ma jednak
pewnosci, ze chodzi wlasnie o ten raport. W RapP Pilat opowiada
o wielkich dzielach Jezusa i o tym jak zmuszono go, by skazat go
na ukrzyzowanie. RapP laczy si¢ tematycznie z Wydaniem Pilata
(WydP), ktory jest jego kontynuacja®’.

Pitat opowiada o réznych wydarzeniach z zycia Jezusa.
Podaje przyklady jego cudéw i znakéw: méwi o uzdrowieniach,
wskrzeszeniu, wypedzaniu ztych duchéw przez Chrystusa.
Odnoszac si¢ do zmartwychwstania, przedstawia je inaczej niz
znamy to z kanonicznych tekstéw Ewangelii. Mowi tak:

%7 Tamze, 675.
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A gdy zapadl zmierzch pierwszego dnia tygodnia, rozlegt sie
z nieba huk, a niebo stato si¢ siedmiokro¢ jasniejsze niz kazdego
dnia. O trzeciej godzinie ujrzano stonce, a nigdy nie blyszczalo
ono ja$niej o$wiecajac cale niebo. A jak w zimie nagle pojawiaja
sie blyskawice, tak pojawil si¢ ttum wyniostych mezéw odzianych
w szaty i w chwale i wotali, a glos byl jakoby poteznego gromu:
»Powstal z martwych Jezus ukrzyzowany. Przybywajcie wy, kto-
rzy jestescie uwigzieni jako niewolnicy w glebinach Hadesu!”
A czelu$¢ ziemi byta jakby bez dna, ogromna, zdawalo sie wigc,
ze same fundamenty ziemi mieszaly sie z wotajacymi w niebio-
sach i chodzacymi w swym ciele posrodku tych, ktorzy powstali
z martwych. A ten, ktéry wskrzesil wszystkich zmartych i roz-
wigzal Hades rzekl: ,, Powiedzcie uczniom moim: wyprzedzi was
do Galilei, tam go ujrzycie”. Przez calg noc nie zgasto ja$niejace
$wiatlo. Liczni Zydzi zgineli wchlonieci przez czelusé ziemi, takze
wielu sposrod tych, ktdrzy wystepowali przeciw Chrystusowi,
nazajutrz nie znaleziono. Widziano réwniez objawienia postaci
zmartwychwstatych, ktérych nikt nigdy nie widzial. W samej
Jerozolimie nie pozostala nawet jedna synagoga Zydow, wszyst-

kie bowiem w tej klesce staly sie niewidzialne®®,

Tlum odziany w biale szaty oglasza zmartwychwstanie
Chrystusa i wzywa zmarlych do opuszczenia Hadesu. Jedynym
fragmentem, ktéry moze przypomina¢ nam Ewangelie, s stowa
Jezusa. Podobne zdanie znajdujemy w Mt 28,7 — aniol méwi niewia-
stom, ktére przyszly do grobu, by przekazaly uczniom, zeby udali
sie do Galilei, gdzie spotkajg Jezusa zmartwychwstatego. Ten sam
motyw wykorzystata zresztg EwNik*®. Zmartwychwstaniu towa-
rzysza rozne zjawiska — huk z nieba, jasniejace niebo. Swiat ziemski
wydaje sie mieszac ze $wiatem niebianskim. Nieprzyjaciele Jezusa
zostali pochlonigci. Jego zwycigstwo wydaje sie by¢ niezaprzeczalne

8 Tamze, 678.
2 Tamze.
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i obejmuje wszystkie rzeczywistosci. Zmartwychwstanie nie doty-
czy tylko Chrystusa, lecz pociaga za sobg takze i zmartwychwstanie
ludzi, ktérzy juz umarli i na nie zastuzyli.

4. Zemsta Zbawiciela (ZemZb)

To juz kolejny utwoér z Cyklu Pilata - jak widzimy wiele
z utworo6w zaliczanych do niego porusza temat meki i zmartwych-
wstania Chrystusa. Zemsta Zbawiciela zawiera wiele watkow,
powstala prawdopodobnie w Akwitanii. W przeciwienstwie
do poprzedniego, ten nalezy do utwordéw skierowanych przeciw
Pitatowi. Cesarz kaze uwiezi¢ go — on razem z Zydami staje sie
winnym skazania Jezusa. Cesarze rzymscy sg za to idealizowani.
Autor nie zwraca szczegdlnej uwagi ani na fakty historyczne, ani
na geografie — traktuje je w bardzo swobodny sposdéb. Dzielo
powstalo we wczesnym $redniowieczu, prawdopodobnie przed
IX w. po lacinie, jezykowo jest bardzo niestarannie napisany>°.

Pewien cztowiek o imieniu Natan udaje si¢ do cesarza
Tyberiusza®, by zawrze¢ przymierze pomiedzy Rzymem a Jude.
Choroba cesarza i jego pytanie, czy Natan nie zna moze lekarstwa
na nig jest pretekstem do opowiedzenia o Jezusie. Natan opowiada
o cudach, ktérych dokonywal Chrystus: uzdrowieniach, wskrze-
szeniu zmarlych. O zmartwychwstaniu autor ZemZb pisze tak:

Po zmartwychwstaniu widzielismy Go w ciele tak, jakim byl
poprzednio .Powiedziat Tytus do niego: ,W jaki sposéb powstat
z martwych, skoro umart?” Odpowiadajac Natan rzekl: ,,Jawnie
umarl zawieszony na krzyzu i znowu i znowu zdjety z krzyza,
przez trzy dni lezat w grobie. PéZniej powstat z martwych i zstapit
do piekiet, uwolnit patriarchéw i prorokdw, i caly rodzaj ludzki,

30 Tamze, 692n.
3! Cesarz jest trawiony chorobami. Calg historie mozna przeczytac tutaj: tamze,
693-703.
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nastepnie ukazal si¢ swoim uczniom i jadl z nimi, wreszcie wi-
dziano Go wstepujacego do nieba. Jest prawda to wszystko, co
wam mowie. Ja widzialem to na wlasne oczy wraz z calym do-

32
mem Izraela™ .

Tytus zostaje cudownie uzdrowiony i boleje nad $mierciag
Jezusa, ktorej czuje sie winny. Staje sie¢ w konicu nawet wyznawca
Jezusa, przyjmuje chrzest. W gescie zemsty wyrusza przeciw
Zydom, to oni s3 winni $mierci Chrystusa - chce, by zostali
ukarani. Utwor jest wyraznie antyjudaistyczny®’. Wszelkie dalsze
dziatania bohateréw motywowane sg wiarg w Jezusa. Nawrdcili si¢
i chcg, by winni $§mierci ich Boga poniesli zastuzong kare.

Natan opowiadajgcy cesarzowi o Chrystusie krotko streszcza
opowiadania o zmartwychwstaniu. Zaswiadcza, ze jego stowa sg
prawda. Opowiada o konsekwencjach zmartwychwstania, dajac
jasno do zrozumienia, co Jezus osiagnal, dokonujac tego najwaz-
niejszego cudu.

5. Opowiadanie Jozefa z Arymatei (J6zAr)

Apokryf ten jest jednym z dodatkéw uzupelniajacy obszerny
Cykl Pitata. O postaci Jozefa z Arymatei opowiada takze przy-
toczona wczesniej EwNik. Postac tego, ktory zlozyl ciato Jezusa
do grobu jest dla wczesnych chrzescijan niezwykle istotna — trady-
cja troszczyta sie, by zachowac swiadectwa wszystkich swiadkéw
$mierci i zmartwychwstania Chrystusa. Jozef wykorzystuje swoja
pozycje i udaje mu si¢ dosta¢ pozwolenie zabrania ciala Jezusa
i ztozenia go do grobu. Kluczowsg postacig w tym apokryfie jest
takze Dobry Lotr — wydaje sie, Ze niemal ttumaczy on rosnaca

32 Tamze, 694n.
3 Tamze, 695n.
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w Kosciele pozycje i cze$¢ wobec niego. Znajdujemy tutaj podo-
bienistwa do J, ale takze do EwNik. Utwdr powstal prawdopodobnie
okoto IV/V w.*,

Autor JozAr pisze cale opowiadanie z perspektywy Jozefa.
Opowiada o dwoch totrach ukrzyzowanych obok Jezusa, o zdra-
dzie Judasza, ukrzyzowaniu i $mierci Chrystusa. Jozef zostaje
zamkniety w wiezieniu przez Zydéw, ktérzy aresztuja go ze zlo-
$ci. Przychodzi do niego zmartwychwstaly Jezus wraz z dobrym
lotrem, ktérzy uwalniajg Jozefa z wigzienia i udajg si¢ do Galilei.
Apokryf nie opowiada o zmartwychwstaniu Jezusa tak jak to
robig Ewangelie kanoniczne — wszystko dzieje sie z perspek-
tywy Jozefa z Arymatei i skoncentrowane jest na postaci lotra,
ktéremu Chrystus obiecuje na krzyzu zbawienie. Na prozno szu-
ka¢ zatem jakich$§ powigzan ze znanymi nam opowiadaniami
o zmartwychwstaniu®®.

6. Ksiega Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
przez Bartlomieja Apostota (KsZmB)

Utwor zostal zachowany w jezyku koptyjskim, w ztym sta-
nie. W apokryfie tym znajdujemy wiele podobienstw z J 20. Jest
w nim wiele watkdéw rozszerzajacych tradycyjne opowiadania
o mece i zmartwychwstaniu Chrystusa.

Pan Jezus w trakcie uczty wskrzesza koguta, po czym wspo-
mina o Judaszu i jego Zonie, ktéra miata by¢ opiekunka coérki
Jozeta z Arymatei. Po ukrzyzowaniu Chrystusa §mier¢ oraz jej
sze$ciu synow szuka duszy Jezusa, lecz nadaremnie. Zstepuje wiec
do otchtani, gdzie wyglasza mowy. Jezus takze do niej zstepuje,
uwalnia Adama i peta szatana. Jezus wyzwala otchtan, w kto-
rej pozostaja zaledwie trzy postacie: Judasz, Kain i Herod. Dalej

3 Tamze, 739n.
> Tekst calego opowiadania mozna przeczyta¢ w: tamze, 741-747.
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nastepuje juz opowiadanie o Wielkiej Nocy wzorowane na J:
do grobu udajg si¢ niewiasty, ktore spotykaja ogrodnika. Ten
opowiada im o zlozeniu Jezusa do grobu i teofaniach. W koncu
zjawia sie Jezus, objawia si¢ Maryi. Blogostawi jej fono i zapowiada
wniebowziecie. Chrystus wniebowstepuje. Wazna postacia tego
apokryfu jest Bartlomiej. Bardzo trudno okresli¢ czas powstania
apokryfu - szacuje si¢ V/VI wiek®.

Zakonczenie

Istnieja jeszcze inne teksty apokryficzne poruszajace motywy
$mierci oraz zmartwychwstania. Jest to miedzy innymi: Ewangelia
Gruzinska®” pochodzgca z ko6t monofizyckich. Opiera sie ona
zaréwno na kanonicznych opowiadaniach jak i na innych tek-
stach apokryficznych i dotyczy catego Zycia Jezusa. Apokryfow
jest wiele i poruszaja przerdzne obecne w Biblii wydarzenia, opo-
wiadajg o osobach, o ktérych Biblia wspomina, a ktérych loséw
nie rozwija. Siegniecie do tych starozytnych tekstow jest bardzo
ciekawe, gdyz mozna dzieki nim przesledzi¢ to, jak rozwijala si¢
wczesnochrzescijanska tradycja, co ciekawito ludzi tamtych cza-
soéw, rozwiniecia ktérych motywoéw chcieli.

3 Tamze, 7750.
%7 Por. M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu, Ewangelie Apokryficzne,
Lublin 1986, 150-172.
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Streszczenie

Apokryty sa dzietami, ktore opierajac sie na tekstach biblijnych, rozwijaja
watki, ktore w Biblii mozemy znalez¢. Opowiadajg o losach ludzi, dopowiadaja
dalszg ich historie - s skutkiem ciekawosci ludzi czaséw wezesnego chrzesci-
janstwa. Dzieki nim mozemy dostrzec, co zajmowato umysly, co interesowalo
pierwszych wyznawcéw Chrystusa, ktére wydarzenia byly dla nich najwaz-
niejsze, losy ktérych ewangelicznych bohateréw chcieliby pozna¢ dalej. By¢
moze w pewnym stopniu apokryfy stanowig element przekazywanej kolejnym
pokoleniem pamieci, czesto sg jednak takze efektem wyobrazen.

Ponizszy tekst skupi si¢ na jednym z najwazniejszych biblijnych wydarzen
- na zmartwychwstaniu Chrystusa. Autor sprébuje przesledzi¢, w jaki sposéb
ten motyw zostal przedstawiony w nowotestamentowych apokryfach, jakie
mozemy znalez¢ pomiedzy nimi a tekstami znanymi z Ewangelii podobienstwa,
a jakie sa réznice. W ponizszym tek$cie wykorzystano teksty nastepuja-
cych dziel: Ewangelii Piotra, Ewangelii Nikodema, Raportu Pilata, Zemsty
Zbawiciela, Opowiadania Jozefa z Arymatei oraz Ksiegi Zmartwychwstania
Jezusa Chrystusa przez Bartlomieja Apostola i przesledzono, w jaki sposéb
ukazywane jest w nich wydarzenie zmartwychwstania Chrystusa.

Stowa kluczowe

Zmartwychwstanie, apokryf, Jezus, Chrystus, Nowy Testament,
Ewangelia, podobienstwo, roznica, poréwnanie.

Ressurection of Jesus Christ in New Testament apocrypha

Summary

Apocrypha are works based on biblical texts, they develop threads that
can be found in the Bible. They tell the story of the people, describing further
their lifes - they are an expression of human curiosity early Christian times.
Thanks to them, we can see what occupied their minds, what the first followers
of Christ were interested in, which events were most important to them, the
fate of which evangelical heroes would like to know further. Perhaps to some
extent the Apocrypha are part of the memory, however, they are also often the
result of imagination.

The following text will focus on the one of the most important Biblical
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events - on the resurrection of Jesus Christ. Author tries to investigate how
this theme is presented in the New Testament Apocrypha, what are simila-
rities and what are the differences betweet Apocrypha and the Gospels. In the
following text there are used following works: the Gospel of Peter, the Gospel
of Nicodemus, Report of Pilate, Revenge of the Savior, Stories of Joseph of
Arimathea and the Book of the Resurrection of Jesus Christ by Bartholomeo
and traced how they portrayed the event of the resurrection of Christ.

Keywords

Ressurection, apocryph, Jesus, Christ, New Testament, Gospel, simila-
rity, difference, comparison
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Ks. PIOTR MAZUREK
UKSW

Kwestia zmartwychwstania w patrystyce
przetomu II i ITI wieku

Wstep

~Credo chrzescijanskie — tzn. wyznanie naszej wiary w Boga
Ojca, Syna i Ducha Swietego oraz w Jego stwércze, zbawcze
i uswiecajace dzialanie - osiaga punkt kulminacyjny w glosze-
niu zmartwychwstania umarlych na konicu czaséw oraz zycia

. »1
wiecznego”.

Wiara w zmartwychwstanie stanowi od samego poczatku
istotny element wiary chrzeécijaniskiej®. Walter Kasper twierdzi,
ze brak wiary w zmartwychwstanie niszczy wlasciwe pojecie Boga.
Zmartwychwstanie nie moze by¢ dodatkiem do wiary chrzesci-
janskiej, ale jest jej istotg i kwintesencja®.

! Katechizm Kosciota Katolickiego, pkt. 988, Poznan 1994.

2 Por. W. Borowski, Chrystologia rezurekcyjna Waltera Kaspera, Sandomierz
2001, 14.

* Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, 146.
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Potwierdza to Tertulian piszac:

»Fiducia christianorum resurrectio mortuorum; illam credentes,
sumus”

- »Zmartwychwstanie umarlych jest ufnoscig chrzescijan; ta

. L 4
wiara nas ozywia”".

W tym momencie warto odnie$¢ si¢ do tekstu biblijnego:

»Dlaczego twierdzg niektérzy spos$rod was, ze nie ma zmar-
twychwstania? Jedli nie ma zmartwychwstania, to i Chrystus
nie zmartwychwstal. A jedli Chrystus nie zmartwychwstal, da-
remne jest nasze nauczanie, prozna jest takze wasza wiara. (...)
Tymczasem jednak Chrystus zmartwychwstal jako pierwszy
spo$rdd tych, co pomarli” (1 Kor 15,12-14.20).

1. Zmartwychwstanie na kartach Pisma Swietego

Na podstawie wyzej wspomnianego tekstu mozna stwier-
dzi¢, ze sprawa zmartwychwstania budzita wiele pytan, by¢ moze
i kontrowersji, zaréwno wsérdd chrzescijan modego Kosciota, jak
i posréd pogan, nasmiewajacych sie z wiary w zmartwychwsta-
nie Jezusa i ztudne nadzieje kroczacych za Nim®. Na pewno nie
byto to zjawisko tatwe do wyttumaczenia, a tym bardziej do zro-
zumienia i przyjecia bez zadnych watpliwosci®. Stary Testament
traktuje o ponownym oZywieniu, natomiast nie podaje sposobu
i charakteru wskrzeszenia. Niewatpliwie wskazuje na wieczng
wspolnote z Bogiem, ale zaweza ja do grona ludzi poboznych,

* Tertulian, De resurrectione carnis 1, 1, wyd. J.G.P.B. Borlefts, w: Corpus
Christianorum, Series Latina, Turnhout 1954.

> Por. M. Szram, Ciato zmartwychwstate w mysli patrystycznej 1I i I1I wieku,
Lublin 2010, 11.

¢ Por. L. Scheffczyk, Zmartwychwstanie, Warszawa 1984, 42.
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tzn. bronigcych praw Boga i wedlug nich zyjacych’. Nowy
Testament opisujac chrystofanie, podkresla réwniez role katechez
wezesnochrzescijanskich. Zmartwychwskrzeszenie jest ukazywane
jako fakt, a nie jako tzw. teologumenon, czyli wymyslona teza nie

majgca historycznego fundamentu®.

Orygenes pisze:

»Nauka o zmartwychwstaniu jest skomplikowana i niejasna,
najbardziej tez ze wszystkich dogmatéw wymaga wyja$nienia
przez doskonalego medrca, ktéry by udowodnit, ze godna Boga
iwzniosta jest nauka gloszaca, iz to, co Pismo nazywa ,,odzieniem
dusz’, zawiera w sobie pierwiastek tworczy i ze w odzieniu tym

sprawiedliwi ,wzdychaja udreczeni nie chcgc utracic szat, ale sie

przyodzia¢” (por. 2 Kor 5,4)"°.

Mozemy powiedzie¢, ze i dzis budzi ono wiele kontrowersji.

»0d poczatku chrzedcijaniska wiara w zmartwychwstanie spo-
tykala si¢ z niezrozumieniem i oporami. W zadnym punkcie
wiara chrzescijafiska nie spotyka wiecej sprzeciwu niz w sto-
sunku do zmartwychwstania ciata>'®. Bardzo powszechnie jest
przyjmowane przekonanie, ze po $mierci zycie czlowieka trwa
w sposéb duchowy. Ale jak wierzy¢, ze to cialo, ktérego $mier-

telnos¢ jest tak oczywista, mogloby zmartwychwsta¢ do zycia

. 11
wiecznego?”

Celsus wiare chrzescijan nazywa: glupota, prostactwem i bra-

kiem logicznego my$lenia, co przyjmowali tez §wiezo nawrdceni®?.

7 Por. J. Schreiner, Teologia Starego Testamentu, Warszawa 1999, 389.

8 Por. H. Langkammer, Nowy Testament o zmartwychwstaniu Chrystusa

i naszym zmartwychwstaniu, w: W kregu stowa, 8 (2010), 221.

° Orygenes, Contra Celsum, V11, 32, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1986.

1 Sw. Augustyn, Enarratio in Psalmos, 88, 2, 5.
" Katechizm Kosciota Katolickiego, pkt. 996, Poznan 1994.

12 Por. M. Szram, Ciafo zmartwychwstate w mysli patrystycznej, 130.
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Sprawa zmartwychwstania w Biblii byla przez Boga obja-
wiana stopniowo. Wiara w zmartwychwstanie wynika z wiary
w Boga, jako Stworcy calego czlowieka, z dusza i ciatem.
Potwierdzenie mozna znalez¢ w tekstach 2 Ksigegi Machabejskiej:

,»Krol $wiata (...) nas, ktérzy umieramy za Jego prawa, wskrzesi
i ozywi do zycia wiecznego (2 Mch 7,9). Lepiej jest nam, ktdrzy
giniemy z ludzkich rak, w Bogu pokladac nadzieje, ze znéw przez
Niego bedziemy wskrzeszeni” (2 Mch 7,14).

»Faryzeusze i wielu wspolczesnych Pana mieli nadzieje na zmar-
twychwstanie. Jezus stale o nim nauczal. Saduceuszom, ktorzy
nie przyjmowali zmartwychwstania, odpowiada: ,,Czyz nie
dlatego jestescie w bledzie, ze nie rozumiecie Pisma ani mocy
Bozej?” (Mk 12,24). Wiara w zmartwychwstanie opiera si¢ na
wierze w Boga, ktéry nie jest ,Bogiem umartych, lecz zywych”
(Mk 12,27)""3.

Jezus taczy wiare w zmartwychwstanie ze swoja Osoba: ,,Ja
jestem zmartwychwstaniem i zyciem” (] 11,25). To Jezus jest Tym,
ktory w ostatnim dniu wskrzesi tych, ktorzy beda wierzy¢ w Niego
i ktorzy beda spozywaé Jego Cialo i pi¢ Jego Krew'*.

Pojawia si¢ jednak pytanie w jaki sposéb zmartwychwstanie
cialo, ktdre ulega rozktadowi? To, co slyszymy z ust Chrystusa,
to sfowa méwigce o powszechnym zmartwychwstaniu, ale jakby
zaszeregowanym i przypisanym dla konkretnych grup:

,Ci, ktérzy pelnili dobre czyny, pdjda na zmartwychwstanie zycia;
ci, ktérzy petnili zte czyny na zmartwychwstanie potepienia”
(J 5:29).

13 Katechizm Kosciota Katolickiego, pkt. 993.
4 Por. Tamze, pkt. 994.
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Zatem kwestia zmartwychwstania dostepna jest przede
wszystkim na poziomie wiary, gdyz przekracza nasza wyobraz-
nie i nasze rozumienie. Uwypukla to $w. Ireneusz:

»Podobnie jak ziemski chleb dzieki wezwaniu Boga nie jest juz
zwyklym chlebem, ale Eucharystig, a sklada si¢ z dwoch ele-
ment6w, ziemskiego i niebieskiego, tak réwniez my, przyjmujac
Eucharystie, wyzbywamy sie zniszczalno$ci, poniewaz mamy

nadzieje zmartwychwstania”"”.

Eucharystia jest pokarmem zycia. Kierujac si¢ wiars,
mozemy powiedzie¢, ze juz jesteSmy wskrzeszeni z Chrystusem,
a przypomina nam to $w. Pawet:

»Razem z Nim pogrzebani w chrzcie (...) razem zostali$cie
wskrzeszeni przez wiare w moc Boga, ktéry Go wskrzesil. (...)
Jedliscie wiec razem z Chrystusem powstali z martwych, szukajcie
tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus zasiadajac po prawicy
Boga” (Kol 2,12; 3,1).

Prawda ta odnosi si¢ do Uroczystosci Zwiastowania
Panskiego, gdzie podkreslony jest akcent szacunku do ciata ludz-
kiego i wezwanie do troski o zachowanie jego godnosci:

»Cialo (...) jest (...) dla Pana, a Pan dla ciala. Bég za$ i Pana
wskrzesil, i nas réwniez swa mocg wskrzesi z martwych. Czyz
nie wiecie, ze ciala wasze s3 czlonkami Chrystusa? (...) Nie na-
lezycie do samych siebie. (...) Chwalcie wiec Boga w waszym
ciele” (1 Kor 6,13-15.19-20).

15 Sw. Ireneusz, Adversus haereses, IV, 18, 4-5, wyd. A. Rousseau, I, Sources
Chrestiennes, Paris 1979.
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Sw. Ignacy Antiochenski przepetniony wiarg w zmartwych-
wstanie pisat:

,Wole umrze¢ w (eis) Chrystusie Jezusie, niz panowa¢ nad calg
ziemig. Szukam Tego, ktory za nas umarl; pragne Tego, ktdry
dla nas zmartwychwstal. I oto bliskie jest moje narodzenie...
Pozwolcie chlong¢ $wiatlo nieskalane. Gdy je osiagne, bede pet-

i »16
nym czlowiekiem”"".

Probowata zrozumie¢ teologiczny sens umierania takze
wspolczesna $wieta Teresa od Dziecigtka Jezus: ,,Ja nie umie-
ram, ja wchodze w zycie”'” oraz na innym miejscu: ,,Chce widzie¢
Boga, ale trzeba umrzed, by Go zobaczy¢”*®. Umieranie opisuje
Konstytucja Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II, ujmujac
to w nastepujacych stowach: ,Tajemnica losu ludzkiego ujawnia
sie najbardziej w obliczu §mierci”*®. Smier¢ jest koniecznym eta-
pem przejscia do nowej formy zycia.

Nie mozemy poming¢ tu tekstu liturgicznego z prefacji
o zmarlych, gdzie czytamy:

»Albowiem zycie Twoich wiernych, o Panie, zmienia sie, ale
sie nie konczy, i gdy rozpadnie si¢ dom doczesnej pielgrzymki,

. L . . 20
znajda przygotowane w niebie wieczne mieszkanie”*".

Jest to jasny przekaz nadziei na kontynuacje zycia w nowym,
innym wymiarze.

16 Sw. Ignacy Antiochenski, Epistula ad Romanos, 6,1-2, ttum. A. Swiderkéwna,
Listy, PSP 45, Warszawa 1990.

17 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Novissima verba, £6dz 1930.

18 Sw. Teresa od Jezusa, Libro de la vida, t. 1, Krakéw 1997.

' Por. Sobdér Watykanski II. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Konstytucja
Duszpasterska o Kosciele w Swiecie Wspélczesnym Gaudium et spes, 18, Poznan
2002, 537.

2 Mszal Rzymski dla diecezji polskich, I Prefacja o zmartych , Poznan 1986.
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2. Zmartwychwstanie w kontekscie patrystycznym

W tym kontekscie chcemy przyjrzec si¢ temu, co na temat
zmartwychwstania mowi patrystyka przelomu II i III wieku.
Autorami interesujacych nas rozwazan sg pisarze chrzescijan-
scy przetomu II i III wieku, poruszajacy tematyke rezurekcyjna:
Pseudo - Justyn w dziefach: ,,O zmartwychwstaniu” i Atenagoras,
ze srodowiska apologetow greckich, w ,,Peri anastaseos” — ,,Wokot
zmartwychwstania”. Dalej Ireneusz, zwlaszcza w V rozdziale
z dzieta ,, Adversus haereses” i Tertulian w rozwazaniach ,,O zmar-
twychwstaniu ciala” i ,,O ciele Chrystusa” oraz ,,O ciele i duszy”. Nie
mozemy poming¢ Orygenesa w pozycjach: ,,O zmartwychwstaniu”
oraz ,,Contra Celsum”. Nalezy tu doda¢, ze autorzy ci odwotywali
sie zwykle do cytatéw biblijnych, apokryficznych, greckich idei
filozoficznych, lecz je réznie interpretowali®'.

Zacznijmy od waznego cytatu Tertuliana: ,Caro salu-
tis est cardo” - ,,Cialo jest podstawg zbawienia”?, Nastepuje tu
odniesienie si¢ do ciala, jako materialnego przedmiotu procesu
zmartwychwstania rozpatrywanego od strony antropologicznej
i teologicznej. Interesujacym zagadnieniem pozostaje cialo zmar-
twychwstale, jego postac, cechy oraz relacje do ciala ziemskiego
oraz jakie cialo zmartwychwstaje /ze wzgledu na terminologie/:
gr. soma®® - tac. corpus czy gr. sarks** - tac. caro.

Pierwszy problem pojawia si¢ juz na samym poczatku,
a dotyczy rozumienia hebrajskiego terminu basar. Wiadomo
powszechnie, ze NT nieco inaczej odnosi si¢ do jego znaczenia
niz ST, a to utrudnia wlasciwg translatoryke. W ST oznacza on
przede wszystkim: cielesny wymiar cztowieka, powtoke naszej

21 Por. M. Szram, Ciato zmartwychwstate w mysli patrystycznej, 31.

22 Tertulian, De resurrectione carnis, 8, 2, wyd. ].G.P.B. Borlefts, w: Corpus
Christianorum, Series Latina, Turnhout 1954.

2 Por. R. Popowski, soma, w: Wielki Stownik Grecko-Polski Nowego Testamentu,
Warszawa 2006, 591.

2 Por. Tenze, 550n.
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ziemskiej egzystencji, zywe cialo, migso, wlasne ciato i kosci, ale
tez cztonkéw rodziny, rodu czy malzenstwo, jak tez osobe ludzka,
ktdra cierpi. Wskazuje na czlowieka istniejacego w ciele. Wedlug
judaistycznych pogladéw, dusza opuszczajgc cialo idzie do sze-
olu, stajac sie jakby cieniem zycia ludzkiego. W N'T soma dotyczy
jakiegokolwiek wymiaru cielesnego: cialo Jezusa, ludzie, zwie-
rzeta, ciato zywe lub martwe, ziemskie, chwalebne lub duchowe.
Zas$ sarks, odnosi sie do zewnetrznej materialnej powtoki bytow
ozywionych, oznacza materialne cialo w przeciwienstwie do nie-
materialnego ducha, jest kojarzone z doczesnoscig, skazeniem
przez grzech i skfonnoscia do zta. NT zwykle uzywa ich zamien-
nie. Szczegodlnie widoczne jest to u $w. Pawta:

»Sam Bog pokoju niech was calkowicie uswieca, aby niena-
ruszony duch wasz, dusza i cialo bez zarzutu zachowaly sie na
przyjécie Pana naszego Jezusa Chrystusa” (1 Tes 5,23).

Skad brala si¢ potrzeba mysli o zmartwychwstaniu? Przede
wszystkim, jako walka z ideami traktujacymi cialo za co$ gorszego
od duszy, co $wiat grecko — rzymski przedstawial jako niegodzi-
wos¢ powrotu ciala do zycia. Platon uwazal materi¢ za wieczna
i niezniszczalng, czego nie mogt przyjac kreacjonizm chrzescijan-
ski?®. Stoicy za$ negowali byty cielesne, uznajac, ze istnieje tylko
to, co moze samo dziata¢ i odbiera¢ dzialania. Nie ma, wedlug
nich, cial niecielesnych, zatem i boskich. ,,Stoicy uznawali dusze
za trwalsze od cial, ale nie uwazali ich za niezniszczalne”®. Samo
Didache zawiera sformulowanie ,,zmartwychwstanie umartych”
a nie np. ,zmartwychwstanie ciala”

» Por. M. Szram, Ciato zmartwychwstate w mysli patrystycznej, o1.
26 Tamze, 93.
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Kontemplacja zmartwychwstania przez Ojcow Kosciota sku-
pia si¢ na boskosci Osoby Chrystusa, ktéra pozostaje zjednoczona
z Jego duszg i Jego cialem, pomimo $mierci?’. Sw. Grzegorz z Nyssy
rozumie to nastepujaco:

»Przez jedno$¢ Boskiej natury, ktéra pozostaje obecna w kazdej
z dwdch czesci czlowieka, jednoczg si¢ one na nowo. W ten spo-
sob $mier¢ dokonuje si¢ przez rozdzielenie elementu ludzkiego,

a zmartwychwstanie przez polaczenie dwdch rozdzielonych

. 28
czesci™ .

3. Anastasis i terminy pokrewne

Pseudo - Justyn uzywa w tytule swego dzieta stowa gr. anasta-
sis, fac. resurrectio, aby przeciwstawic si¢ tym, ktdrzy nie wierzyli
w zmartwychwstanie ciala, a jedynie w zmartwychwstanie zmar-
tych, ale tylko jako zmartwychwstanie duszy. Atenagoras do tego
rzeczownika gr. anastasis dodaje czasami przydawke rzeczowna:
soma lub anthropos, ale nie uzywa terminu gr. sarks. Ireneusz mowi
za$ o ,,pobudzaniu do zycia’, ,,ozywianiu’, a w konicu o pawltowym
gr. metashematismos, lac. transfiguratio, co oznacza ,,przeksztal-
cenie” i ,odrodzenie ciala’, jakby ,,powtérne narodzenie”, w czym
nawigzuje do Pseudo - Justyna. Resurrectio, wedlug Tertuliana
Kartaginczyka, oznacza odzyskanie, przywrocenie rzeczy, ktora
upadta. Smier¢, wedlug niego, to upadek ciata w ziemie*. Ten
teolog odnosi si¢ rowniez do duchowego powstania ze $mierci
grzechu: odnowienie, ostateczne wypelnienie, powtorne ztacze-
nie, przywrocenie do stanu pierwotnego, postawienie na nowo.

%7 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, pkt. 650.

2 Sw. Grzegorz z Nyssy, In Christi resurrectionem, 1: PG 46, 617 B; por. takze
Statuta Ecclesiae Antiqua: DS 325; Anastazy II, list In prolixitate epistole: DS
359; Hormizdas, list Inter ea quae: DS 369; Synod Toledanski XI: DS 539.

¥ Por. M. Szram, Cialo zmartwychwstate w mysli patrystycznej, 198.
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Orygenes zas$ pisze o anastasis nekron somatos, czym podkre-
§la ozywienie zmarlego ciala. Uzywa on czasownikéw, ktére
tlumaczymy jako: przeksztalci¢, zmieni¢ wczedniejsza postac,
przeobrazaé, ubra¢ sie, wlozy¢ na siebie. Ten Aleksandryjczyk
mowi réwniez o tzw. palingeneja, czyli o ponownym narodzeniu,
odnoszac sie do NT. Zwraca przy tym uwage na podmiot tego
dzialania, czyli Boga, ktory: wskrzesza, podnosi*®. Te wymienione
terminy pokazujg jak wtedy rozumiano modele antropologii, gdy
probowano cialu nada¢ okreslony status: za zycia, jak i po zyciu
ziemskim.

4. Cialo ziemskie i zmartwychwstale w strukturze
czlowieka

Antropologia patrystyczna ma dwa zrédta: Biblia i filozo-
fia®'. Pierwsze méwi o cato$ciowej wizji czlowieka, gdzie cechy
duchowe i cielesne uzupelniajg si¢, drugie — zawiera dychoto-
miczny podzial na dusze i cialo. Antropologia grecka w pismach
Sekstusa Empiryka okresla czlowieka, jako ozywiony byt rozumny,
$miertelny, wyposazony w rozum i poznanie, probujac prze-
ciwstawi¢ go biblijnej wizji z Rdz 1,26 - czlowieka jako obrazu
i podobienstwa Bozego. Ireneusz i Tertulian po czgsci zgadzali
sie z ta definicja, pragnac usuniecia stwierdzenia o bezwzglednej
$miertelnosci. Miato to na celu podkreslenie mozliwosci zycia
czlowieka w facznosci z Bogiem. JesteSmy istotami §miertelnymi,
ale wyposazonymi w zdolno$¢ osiaggniecia nie$miertelnosci i nie-
zniszczalno$ci w catosci naszego bytu, a wiec ciala i duszy.

* Por. Tamze, 202.
3! Por. V. Grossi, Lineamenti di antropologia paristica, Roma 1983, 16-33.
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Pseudo - Justyn zgadza sie z Sekstusem, ale dodaje, ze Bég
powolal czlowieka do zycia i zmartwychwstania, nie w czedci, ale
w calo$ci, jakg tworzg dusza i cialo®®. Podkresla, ze nasze ciato dla
Boga jest rownie wazne jak obraz dla malarza, i otrzymato ono
obietnice zmartwychwstania i zycia wiecznego. Tylko ono pod-
lega zmartwychwstaniu, gdyz dusza nigdy nie umiera. Atenagoras
probuje godzi¢ antropologie platonska z tradycjg judeochrzesci-
janska, tworzac taka oto definicje: ,,nie ma czlowieka, kiedy cialo
/soma/ uleglo rozkladowi albo catkowicie zostato rozproszone,
chocby istniala wtedy dusza sama w sobie. Tenze teolog twier-
dzi dalej, ze ciato i dusza, cho¢ stanowig dwie natury, dazg przez
polaczenie i powotanie do tego samego ostatecznego celu, ktdry te
sprzecznosci faczy i godzi. Atenagoras niewatpliwie bardziej ceni
dusze, jako kierujgca popedami ciala, ale jego wartosci nie prze-
kresla. Méwi, ze cialo jest skrepowane cuglami duszy, by osiagnac
to, czego pragnie®. Celem cztowieka jest zycie z Bogiem, dlatego
z trwaniem duszy konieczne jest wspolistnienie wieczne ciala,
co jest zgodne z jego wlasng natura. Cialo nie jest niesmiertelne
z natury, ale z natury powotane do nie$miertelnosci. U biskupa
Lyonu, Ireneusza, cialo jest przedmiotem zbawienia. Buduje on
réwniez definicje trychotomiczna, czyli faczy cialo z dusza, odda-
jac je ostatecznie postuszenstwu Duchowi Swietemu. Ujmuje to
w stowach:

»Dusza i Duch mogg by¢ cz¢$cia czlowieka, ale nigdy czlowie-
kiem; doskonaly czltowiek jest zmieszaniem i zjednoczeniem
duszy przyjmujacej Ducha Ojca, i dofaczonego do niej ciata,

ktore jest uksztattowane wedtug obrazu Boga”>*.

32 Por. M. Szram, Ciato zmartwychwstate w mysli patrystycznej, 209.
3 Por. Tamze, 213.
3 Sw. Ireneusz, Adversus haereses Vi, 6, 1.
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Sam Duch réwniez nie jest cztowiekiem. Ten Lyonczyk
podaje rowniez inng mysl, nawigzujaca do wcielenia Chrystusa
i Jego narodzenia:

»Niegdy$ méwiono, ze czlowiek zostat uczyniony na obraz Boga,
nie bylo to jednak widoczne, poniewaz Stowo, na obraz ktérego
zostal uczyniony, bylo jeszcze niewidzialne [...] Gdy jednak
Stowo Boze stalo sie cialem, [...] ukazalo prawde o obrazie, samo

stajac sie tym, czym byl Jego obraz”>®.

Cialo ludzkie, ulegajace grzechowi, jest dopiero skrom-
nym poczatkiem zaplanowanym w procesie doskonalenia; to co
niedoskonate uprzedzilo materialnie to, co doskonate, w perspek-
tywie czasu dajac si¢ udoskonali¢ odwiecznemu Logosowi. Cialo
ulepione jest z ziemi, by moglo przyja¢ Bozego Ducha. Podaje
on réwniez swojg interpretacje stow: ,,na obraz i podobienstwo”
odnoszac to do Syna i Ducha, jako dwoch rak wspélpracuja-
cych z Ojcem, wyciskajacych swa piecze¢ na czlowieku. Obraz
nawigzuje do Chrystusa, zas pelne podobienstwo, to poddanie si¢
czlowieka z ciatem i dusza Duchowi Swietemu. Tertulian wtéruje
swym poprzednikom i pisze:

»Ani sama dusza nie jest cztowiekiem, [...] ani cialo nie jest
czlowiekiem bez duszy, poniewaz cialo to, gdy dusza je opuszcza,
nosi nazwe trupa. W ten sposéb termin czfowiek jest rodzajem
spinki Iaczacej razem dwie substancje, mogace istnie¢ pod ta

. . . . »36
nazwg jedynie we wzajemnym polaczeniu™".

Wedtug Orygenesa, czlowiek jest dusza, ktéra postuguje sie
cialem. Za Pawlem nazywa cialo $wigtynia Boga, cho¢ ono jest
podleglym narzedziem wobec wprowadzonego w nas z zewnatrz

% Tamze, V, 16, 2.
3 Tertulian, De resurrectione carnis, 40, 3.
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Ducha ozywiajgcego. Tertulian broni wlasciwego rozumienia poje-
cia ciata ludzkiego przed Celsusem, twierdzacym, iz nie jest ono
dzielem Bozym i nie rozni si¢ niczym od zwierzat. Aleksandryjczyk
przyznaje racje Celsusowi w tym, ze cialo faktycznie jest materig
zmienng, niestaly, ale ze wzgledu na podlegtos¢ Stworcy, moze
przybiera¢ takie formy, jakie sg zamystem Kreatora®”.

5. Argumenty za zmartwychwstaniem ciala

Skojarzenia antyrezurekcyjne moze budzi¢ zdanie Apostota
Pawta:

»Zapewniam was, bracia, Ze ciato i krew nie moga posias$¢ krole-
stwa Bozego, i ze to, co zniszczalne, nie moze mie¢ dziedzictwa
w tym, co niezniszczalne” (1 Kor 15,50).

Pseudo - Justyn po pierwsze odpiera zarzut, Ze Bogu nie
godzi si¢ wskrzesza¢ martwego ciala. Jest to dla Niego mozliwe
i nie uwtacza Jego godnosci. Odwotuje si¢ przy tym do zapowiedzi
samego Jezusa, ze zmartwychwstanie po trzech dniach. Ponadto
o$miesza tych chrze$cijan, ktorzy chwile wczesniej, jako poganie,
nie zaprzeczali wszechmocy swych bostw. Czemu wigc teraz mie-
liby watpic¢? Postugujac sig filozofig platoniska thumaczy, ze wieczna
materia, moze przybiera¢ nowe formy, czyli zmarte cialo ma moz-
liwo$¢ zmartwychwstania. Cztery zywioly: woda, ogien, powietrze
i ziemia, mogg miesza¢ si¢ i przywraca¢ cialom ich pierwotny
ksztalt. Ukazuje to zjawisko réwniez poprzez analogie rodze-
nia si¢ czlowieka z ,malutkich wilgotnych kropli”. Argumenty
teologiczne zaczerpnigte z Biblii réwniez potwierdzaja godnos¢
ciala ludzkiego. Dlaczego cialo ludzkie jako stworzone i umito-
wane przez Boga mialoby by¢ zapomniane i porzucone? Skoro

% Por. M. Szram, Cialo zmartwychwstate w mysli patrystycznej, 266.
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dobre czyny dokonywaly sie poprzez cialo, czemu tylko dusza
miafaby by¢ zbawiona? Jest to tzw. argument ,,ze sprawiedliwosci”
Argumentem ostatecznym dla tego teologa jest zmartwychwsta-
nie Chrystusa w ciele uwielbionym, pozwalajagcym si¢ dotyka¢
i smakujacym potraw.

Atenagoras ttumaczy, Ze co najwyzej wierzacy w zmartwych-
wstanie oszukujg samych siebie, a nie innych, drugim nie szkodzac.
Bdg, jako wszechwiedzacy i wszechmocny, zna swe stworzenie
i moze nim dobrowolnie zarzadza¢. Wedlug Atenagorasa osta-
tecznym celem czlowieka jest obcowanie z Bogiem i innymi
ludZzmi, do ktérego konieczne jest zmartwychwstanie ciata.
Wedlug Ireneusza czlowiek to nie dusza zamieszkujaca w ciele,
ale cialo ozywione przez dusze, co wyraza przez termin gr. pla-
stos: uksztaltowanie, uformowanie, ulepienie, odnoszacy si¢
do ciala®®. Sama dusza nie jest cztowiekiem i potrzebuje ciata
dla swej integralnosci bytowej. To jest gtéwny argument sporu
Ireneusza z gnostykami, doketami, z judaistyczng sekta ebionitéw
i niektorymi ,,chrzescijanami”. Cialo to podstawa bytu ludzkiego
i obraz Boga w czlowieku. Biskup Lyonu podkresla wcielenie
Jezusa, jako moment do wyniesienia calego cztowieka do kon-
taktu z Bogiem. Tenze teolog przypomina nam o koniecznosci
przyjmowania Eucharystii, jako procesu przygotowania ciala na
jego ostateczne odnowienie. Eucharystia jest wedlug niego pierw-
szym etapem w zmartwychwstaniu ciata, gdyz dokonuje w nas tego
sam Bdg swa potega i miloscig. Gdyby mial nas nie ozywi¢, wtedy
bylby zawistny i zazdrosny, a taki nie jest. Odnoszac sie do historii
Henocha czy Chrystusa wzigtych do nieba pokazuje, ze przyjecie
ciala do nieba nie stanowi dla Boga problemu. W koncu Ireneusz
odnosi sie do stéw Pawta z 1 Kor 15,50, thtumaczac, ze zwrot ,,ciato
i krew” oznaczajg grzeszne uczynki ciala, a nie samg substancje
cielesng. Oznacza zatem umartych, tzn. nie majgcych w sobie
Ducha Bozego.

3 Por. R. Popowski, plastos, w: Wielki Stownik Grecko-Polski, 497.
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Tertulian przytacza mit odradzajacego si¢ z popiotow
Feniksa — symbolu zmartwychwstawania oraz nawiagzuje do przyj-
mowania chrztu za zmarlych, ktére miaty stuzy¢ niczemu innemu,
jak tylko ochrzczeniu ciala Smiertelnego. Ten prawnik z Kartaginy
przypomina, ze Chrystus zbawia to, co zginglo. Jesli ginie cialo,
to Chrystus daje mu zbawienie. Cialo to nieodiaczne narzedzie
duszy, nie tylko na zycie doczesne, ale i na wiecznos¢. Odnosi
sie do cyklicznego obumierania i odradzania si¢ przyrody, ktore
wedlug niego s3 zapowiedzig i obrazem zmartwychwstania.
Stworzenie ciala nie stanowilo dla Boga trudnosci, dlatego nalezy
sadzi¢, ze nie bedzie tez nig jego wskrzeszenie®. Duchowe zmar-
twychwstanie dokonuje sie, gdy wierzymy, zas jego ostateczne
spelnienie bedzie na koncu czaséw. Formuluje on réwniez para-
doks przeznaczony dla oponentéw méwiac:

,»Nikt nie zZyje bardziej cielesnie od tych, ktdrzy zaprzeczajg zmar-

L1940
twychwstaniu ciala™™".

Orygenes odnosi si¢ réwniez do zmartwychwstania
Chrystusa, ktére daja poczatek wszelkiemu zmartwychwstaniu.
Kladzie on réwniez nacisk na kwestie odmiennosci przymiotow
ciala zmartwychwstatego i ziemskiego oraz przytacza biblijne
poréwnanie do ziarna, ktore obumiera, by wyda¢ owoc, co wediug
niego oznacza zmartwychwstanie cielesne w sposdb godny Boga.
Odnosi sie tez do postawy ucznidw, ktérzy w imie obrony Jezusa,
zgadzajg si¢ nawet na $mier¢, potwierdzajac swa pewno$¢ w zycie
Jezusa i w zycie wieczne.

¥ Por. Atenagoras z Aten, O zmartwychwstaniu umartych, thum. S. Kalinkowski,
Warszawa 1985, 86.
*0 Por. Tertulian, De resurrectione carnis, 11, 1.
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6. Sposob i czas cielesnego zmartwychwstania

Atenagoras nie osadza zmartwychwstania w konkretnym
czasie, ale pisze, iz ma ono polegac na ztgczeniu sie czastek ciele-
snych w odnowione cialo, ponownie polaczone z dusza. Bedzie
to: ponowne zestawienie, zjednoczenie, harmonia, ktéra przyjmie
forme niesmiertelnosci. Wedtug Ireneusza doskonate zmartwych-
wstanie oznacza powstanie z martwych w ciele, po zakonczeniu
przebywania w otchtani. Doskonale oznacza cieles$nie, na sposob
Chrystusa. Tertulian Kartaginczyk definiuje zmartwychwstanie,
jako powtdrne wprowadzenie duszy do ciala i polaczenie obu
elementow, analogicznie do okreslenia aktu $mierci, jako wyjscia
duszy z ciala. Neguje pojmowanie zmartwychwstania, jako przy-
jecia wiary i chrztu z pominigciem cielesnego zmartwychwstania.
Tertulian wykluczal réwniez ponowne, tzn. po zmartwychwsta-
niu, starzenie sie ciata.

Podobnie Orygenes nie wprowadza ograniczen czasowych,
co do zapowiedzi powrotu Chrystusa na ziemie¢. Natomiast pod-
kresla, ze ostateczne zmartwychwstanie bedzie manifestacjg
niekonczacego sie zycia calego ciala Chrystusa, czyli wszystkich
zbawionych, zapoczatkowang przez nawrécenie. Wedlug niego
kazdy z nas zmartwychwstaje podwojnie, raz przez chrzest, a poz-
niej w czasie paruzji.

7. Tozsamo$¢ ciala zmartwychwstaltego z ziemskim

Tertulian pisze:

»Zmartwychwstanie ciato wszelkie (omnis), to samo (ipsa) i nie-
) »41
naruszone (integra)””".

4 Tertulian, De resurrectione carnis, 63, 1.
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Zmiany ciala zmartwychwstalego moga by¢ zewnetrzne
i przypadlosciowe, ale cialo i krew, czyli konkretna materialna
zawartos$¢, pozostanie taka sama. Odnosi si¢ przy tym do stéw
Apostota Narodow:

»Nasza bowiem ojczyzna jest w niebie. Stamtad tez, jako Zbawcy,
wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktory przeksztalci
nasze cialo ponizone, na podobne do swego chwalebnego ciata,
ta potega, jaka moze On takze wszystko, co jest, sobie podpo-
rzagdkowac” (Flp 3,21).

Tertulian dopowiada, iz wedlug niego, ciata po zmartwych-
wstaniu bedg w takim stanie i wieku, w jakim umarty. Ciato zas
bedzie dopasowane do tzw. ,,anielskiej petni”. Otéz przy zmar-
twychwstaniu, pisze Tertulian, wszelkie wady wrodzone czy nabyte
zostana zniwelowane.

Zakonczenie
Orygenes tak oto patrzy na kwestie przysztosci:

»Nadzieja nasza nie jest nadzieja robakéw, a dusza nasza nie
pozada zgnilego ciala. Skoro bowiem cata natura jest skazitelna,
nalezy ten skazitelny namiot [ciata] przybra¢ w nieskazitelnos¢,
a cokolwiek jest $miertelne i podlega $mierci, towarzyszce grze-

. I L »42
chu, przybra¢ w niesmiertelnos¢...””.

Jest to wyrazna informacja o nadziei zZycia w postaci odmie-
nionej i uwielbionej. Papiez Benedykt XVI wyraznie zaznacza,
ze Jezus po swym zmartwychwstaniu nie powrdcit do normalnego
zycia biologicznego, wiec nie bedzie kolejnej $mierci Jego ciala.

2 Orygenes, Contra Celsum, V, 19.
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Nie jest tez zjawg postaci zmartej, ale ukazuje On nowg rzeczy-
wisto$¢ tamigc bariere doczesnosci, wykraczajac poza mozliwosci
ludzkiej wyobrazni**. Mozna powiedzie¢, ze zmartwychwsta-
nie Chrystusa jest zapowiedzig ostatecznego zmartwychwstania
wszystkich**. To wielkanocne wydarzenie, majace uniwersalng
perspektywe otwiera wszystkich na przysztos¢, niosac objawienie
dla wszystkich dzieci Bozych. Jezus zmienia bowiem dotychcza-
sowe postrzeganie zmartwychwstania i nadaje mu wlasciwy sens®.
Jezus swoja Paschg otwiera przed czlowiekiem mozliwo$¢ naj-
wiekszego szczescia, nieskonczonego zycia w formie uwielbionej,
na Jego wzdr.

Streszczenie

Zmartwychwstanie budzi ciggle wiele pytan, jest temat ciaglych poszu-
kiwan i wyjasnien. Kwestia ciala, duszy, ponownego powrotu do zycia i funk
jonowania na nowy sposob, to zagadnienia wazne dla kazdego cztowieka,
zwlaszcza wierzacego. Z pomocs przychodza: Atenagoras, Orygenes, $w. Ignacy,
$w. Ireneusz i inni.

Stowa kluczowe

Zmartwychwstanie, cialo, wskrzeszenie, wiara, umieranie, zbawienie,
ozywianie, dusza, duch.

# Por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, Kielce 2011, 289-290.

 Por. B. Sesboiié, Wierze. Wezwanie do wiary katolickiej dla kobiet i mezczyzn
XXI wieku, Warszawa 2000, 390.

* Por. W. Borowski, Chrystologia rezurekcyjna Waltera Kaspera, Sandomierz
2001, 163.
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The Issue of Resurrection in the Patristics of the II-II1
Century

Summary

Resurrection still provokes many questions. It is a subject of many
inquiries and explications. The issues of a body, soul, return to life and func-
tioning in a new way are problems essential to every human being, especially
a believer. Those who come with help are: Athenagoras, Origen, St. Igatius, St.
Irenaeus and others.

Keywords:

Resurrection, body, revival, faith, dying, salvation, soul, spirit.
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Zmartwychwstanie w Koranie

Nie! Przysiegam na Dzienn Zmartwychwstania!

Nie! Przysiegam na dusze ciaggle ganiaca!

Czy cztowiek sadzi, ze My nie zbierzemy jego kosci?

Alez tak! My mamy moc ponownie utozy¢ nawet jego palce.
Koran 75, 2-71

Wstep

Islam to zaréwno cywilizacja jak i kultura, ktéra rozkwita juz
od czternastu wiekéw w historii ludzkosci. Chociaz jej poczatkow
mozemy doszukiwac si¢ na terenach dzisiejszej Arabii Saudyjskiej,
to wspolczesnie swoim zasiegiem obejmuje Azje, Afryke oraz czes¢
Europy. Religia ta posiada zaréwno duchowg jak i metahistoryczna
rzeczywistos¢, ktore wplynety na religijne i materialne zycie wielu
ludzi na $wiecie, bez wzgledu na przestrzen oraz czas, w ktorym
egzystowali. Obecnie ponad 1,2 miliarda ludzi réznych ras i kul-
tur uwaza si¢ za muzutmandw. Islam historycznie odgrywat takze
znaczng role w rozwoju niektdrych aspektéw innych cywilizacji,
zwlaszcza zachodnich®. Wspdlczednie jest jedna z trzech najwiek-

! Swiety Koran, tekst arabski i ttumaczenie polskie wydany pod patronatem
Hadhrat Mirza Tahir Ahmad z: http://www.alislam.org/quran/tafseer/?pa-
ge=-5&region=PL (dostep 1.12.2014 1.).

2 S.H. Nasr, Islam, religion, history and civilization, San Francisco 2003, VIIL.
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szych religii monoteistycznych na $wiecie ze wzgledu na swoja
misyjnos$¢’. Przyblizenie teologii Islamu oraz koncepcji zmar-
twychwstania w Koranie, wymaga wyjasnienia podstawowych
termindw, przepisow, nakazow, zwyczajow oraz dogmatow, ktore
tworza t¢ niezwykle interesujaca i zlozong religie.

Termin Islam jest ttumaczony jako ,,poddanie si¢ (Bogu)”,
w ten sposob jest tez potwierdzeniem decyzji kazdego muzutma-
nina ,tego kto poddat si¢ (Bogu)”, calym swym umystem i ciatem.
Calkowite zawierzenie Bogu pozwala na przyniesienie harmonii
$wiatu. W tym sensie Islam nie tylko podkresla akt oddania sie,
ale takze konsekwencje tego czynu, czyli pokdj (salam)*.

Tradycja podaje VII w. po Chr. jako poczatek Islamu.
Natomiast za nauczyciela — proroka uznaje si¢ Muhammeda ibn
Abdallaha mieszkajacego w arabskim miescie Mecce, ktérego Boze
objawienia zaczely si¢ w roku 610 po Chr. i trwaly az do $mierci
w 632. Te objawienia znane jako Koran sg literalnymi, wiernie
oddanymi stowami Boga powierzonymi muzutmanom®.

W pierwszych wiekach rozwoju Islamu fundamentem reli-
gii i prawa byt Koran i sunna Proroka (Hadis). Jednak stopniowo
system prawny zostal poddany rozbudowie poprzez zastosowa-
nie dodatkowych metod: analogii (kijas) i konsensusu (idZma).
Z czasem prawo islamskie zaczelo takze absorbowa¢ prawa ludéw
podbitych zgodne z wlasnymi regutami®. Poniewaz nalezato
caly czas uaktualnia¢ prawo, jego tworcy dazyli do odgadniecia
wlasciwych interpretacji i zamystéw Boga, umieszczonych
w Koranie i Hadisach. Jesli nie mozna bylo odnalez¢ wtasciwych
rozwigzan w powyzszych zrédtach stosowano kijas lub idzme

* R. Tokarczyk, Wspétczesne doktryny polityczne, Warszawa — Krakdéw 2010,
405.

* R. Allen - M..S. Toorawa, Islam A Short Guide to the Faith, Michigan 2011, 3.

> M.S. Gordon, Islam, New York 2010, 6.

¢ 1. Bielawski, Islam, Warszawa 1980, 84.
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Jednakze stwarzalo to problem rozbieznosci w rozumieniu prawa,
jego interpretacji oraz stosowania przez réznych muzulmanskich
uczonych’.

1. Podstawy wiary Islamu

W samym Koranie mozemy przeczyta¢, ze ksiega jest
symbolem i wcieleniem intymnej relacji pomigdzy Bogiem
a cztowiekiem?®. Samo stowo Koran jest thumaczone jako recyta-
cja, podkresla to, ze Bog chciat przez Mahometa wywrzeé wplyw
na $wiat arabski oraz wszystkich ludzi na ziemi tak jak uczy-
nil to przez Noego, Abrahama, Mojzesza i Jezusa w stosunku
do narodu zydowskiego. Koran przedstawia tych wczesniejszych
odbiorcow objawienia jako ,,ludzi pisma” lub ,,ludzi ksiegi”. Prorok
poczatkowo glosil przez dwadziescia trzy lata to, co przekazal
mu aniol Gabriel wsréd swoich bliskich oraz tych, ktdrzy stali sie
jego powiernikami. Uczniowie Mahometa stworzyli komplemen-
tarne do Swietej Ksiegi, Hadisy zawierajace jego rady, instrukcje
i napomnienia po $mierci proroka’. Ksiegi zawierajace zycie zalo-
zyciela, tworzg sunneg, czyli Tradycje. Koran i Hadis funkcjonuja
nierozlgcznie jako gtowne zrodlo religii islamskiej oraz jako prze-
wodniki duchowe. Ci, ktérych zadaniem jest interpretacja Koranu
i Hadis s3 znani jako ulemowie (uczeni), to od nich pochodza
kompleksowe regulacje i kodeksy nazywane Szariat, ktére formu-
tujg podstawe prawa islamskiego'’.

7M. Samojedny, Sunnickie szkoly prawa muzutmariskiego, w: Acta Erasmiana,
t.5, Wroclaw 2013, 186.

8 To jest Ksigga - nie ma, co do tego zadnej wqtpliwosci - droga prosta dla bogo-
bojnych: z http://www.poznajkoran.pl/koran/2/ (dostep 1.12.2014 1.).

° R. Allen - M.S. Toorawa, Islam A Short Guide to the Faith, Michigan 2011, 6.

10 Tamze, 7.
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W jednym z Hadisow Mahomet wyjasnia co znaczy ,,podda-
nie si¢” (Islam). Ttumaczy w nim, ze to oznacza: bycie wyznawca
prawdy o tym, ze nie ma innego bostwa niz Bog, a Mahomet
jest jego postanicem (prorokiem), zobligowanie do codziennych
modlitw, poszczenie w miesigcu Ramadan, ptacenie jalmuzny oraz
odbycie pielgrzymki do Al-Kaby. Nakazy te sg znane jako Pig¢
Filaréw Islamu. Natomiast inne, takze wymienione w ksiegach,
jak mitos$¢ do proroka, jego rodziny i antypatia do jego wrogéw,
stracity wspolczesnie na waznosci lub sa roznie interpretowane
tak jak Dzihad''.

2. Szes¢ Filarow Wiary (Islamu)

Pie¢ Filaréw Islamu, znajduje si¢ w Hadisie Gabriela za zasa-
dami wiary znanymi jako Szes$¢ Filaréw Wiary (arkan al-iman).
Zgodnie z Koranem te filary wiary nie sg polaczone z wysokim
poziomem wiedzy, a jedynie wyjasniaja pewne praktyczne aspekty
religii. Tak jak Pig¢ Filaréw Islamu jest zorientowanych na prze-
kazanie wyznawcom tylko podstawowych prawd wiary zawartych
w Koranie. Jak wiare w Boga, anioty, Swiete Ksiegi, prorokéw
i Dzien Ostateczny czy przeznaczenie dobra i zta'?, w ktérym to
nastapi zmartwychwstanie wszystkich ludzi.

2.1. Wiara w Boga (Pierwszy Filar Wiary)

W religii Islamu Bog jest jeden, calkowicie suwerenny
oraz ponad wszystkim. Nie dzieli si¢ z Zadng istota swoja moca.
Przypisywanie komus innemu bozych cech jest w istocie powo-
dem do grzechu dla muzulmanina. Nie posiada on mediatoréw

1 R, Allen - M.S. Toorawa, Islam A Short Guide to the Faith, 7.
12 1 L. Esposito, The Oxford History of Islam, New York 1999, 88.
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pomiedzy sobg a ludzmi. Wszyscy zwracaja si¢ do Niego bezpo-
$rednio poprzez modlitwe. Zadna istota oprécz Boga nie ma mocy
wybaczania, On wszystko widzi, styszy i wszystko wie. W Koranie
Bdg jest nazywany imieniem Allah. Zostalo ono jeszcze z cza-
séw poganskich i znaczylo w arabskim ,,b6g”. Chociaz w Koranie
wystepuja opisy, ktore przedstawiaja Boga na tronie, czy tez blisko
nas, to jednak Jego miejsce przebywania nie jest okreslone, ponie-
waz istnieje poza czasem, w czasie, w przeszlosci, terazniejszosci
i przysztosci'®. Posiada takze wiedze o tym, czy kto$ jest dobry czy
zty oraz czy jego przeznaczeniem jest raj czy piekto*.

2.2. Wiara w aniotéw (Drugi Filar Wiary)

Drugim Filarem Wiary jest wiara w anioléw Bozych.
Muzulmanie wierzg, ze aniolowie przynoszg polecenia od Boga
i troszczg si¢ o ich wypelnianie. Jako postancy s3 mediatorami
pomiedzy tym, co $wiete, a tym, co ziemskie. Koran naucza, ze Bog
jest $wiattem nieba i ziemi (Koran 24,35). W islamskiej trady-
cji aniolowie zostali stworzeni ze $wiatla. Dlatego przebywaja
najblizej Boga. Uwaza sie, ze sg iluminacja tego, co jest niewi-
doczne. Aniotowie takze ,,odstaniajg” pewne prawdy ludziom
tak jak archaniol Gabriel podczas zwiastowania Maryi. Koran
wyjasnia, ze kazdy czlowiek ma dwoch aniolow strozéw, ktdrzy
zapisujg uczynki czlowieka, jeden zle a drugi dobre. Ten zapis
bedzie przedstawiony w czasie Dnia Sadu. Dlatego tez muzul-
manie podczas konca kazdej modlitwy obracaja gtowe w prawa
i lewg strone sktadajgc podzickowania niewidzialnym aniotom'®.

13 Marshall Cavendish Corporation, Islamic Beliefs, Practices, and Cultures,
Malaysis 2010, 50.

4 S.M. bin Jamil Zeno, The Pillars of Islam & Iman, Darussalam 1996, 31.

12 V.J. Cornell, Voices of Islam, Westport 2007, 35
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2.3. Wiara w Swiete Ksiegi (Trzeci Filar Wiary)

Wiara w Swiete Ksiegi obejmuje wiare w Koran, Nowy
Testament, Psalmy Dawida, Tore i historie Abrahama'®. W teo-
logii Islamu zaktada sig, Ze wiara czlowieka jest czasami staba
i ulomna, dlatego tez Bdg zsyta ,,znaki” i ,,przypomnienia” dla
niego. Ludzie sg caly czas umacniani przez milosierdzie i wielkos¢
Boga. Czasami wystarczy bardzo niewiele, aby zrozumie¢, ze Bog
jest caly czas przy ludzkich. Jednakze w pewnych sytuacjach ,,przy-
pomnienie” o Jego istnieniu jest wysylane przez postanca, proroka
lub $wiety tekst. Swiete teksty Islamu s3 inspirowane przez samego
Boga, naleza do nich Tora (al-Tawrat), Plasmy Dawida (al-Zabur),
Ewangelia Jezusa (al-Injil, ,Ewangelia”) i Koran. Muzulmanie wie-
1z3, ze Bog zeslal swigte teksty ludzkosci. Jednakze najwazniejsza
ksiega Islamu jest Koran, ktory Bog okreslit jako finalny swiety
tekst, jedyng prawde'’.

2.4. Wiara w postannikéw bozych
(Czwarty Filar Wiary)

Wielu z prorokoéw czasow biblijnych jest uznawanych przez
muzulmanodw, jak na przyklad Jezus i Jan Chrzciciel'®, a takze
Noe, Abraham, Mojzesz, Dawid, Jonasz. Ostatnim prorokiem
w historii Islamu jest Mahomet'?. Mahomet jest najwazniej-
szym prorokiem Islamu, chociaz jego imig¢ zostalo wymienione
w Koranie tylko dwa razy. Natomiast najczesciej wspominanym
prorokiem jest Mojzesz. Abraham ma swoje centralne miejsce
w historii Islamu jako pierwszy monoteista, dlatego tez Hadzdz

!¢ JL. Esposito The Oxford History of Islam, 88.

7 V.J. Cornell, Voices of Islam, 36.

'8 1 L. Esposito The Oxford History of Islam, 88.

¥ P. Christian, Examine Your Faith!: Finding Truth in a World of Lies, Yorba
Linda 2013, 92
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zawiera wiele watkow, ktére wigzg sie bezposrednio z jego osoba.
Jezus w teologii Islamu nazywany jest Prorokiem Boga, Znakiem
Boga, Mitosierdziem zestanym do wierzgcych®.

2.5. Wiara w Dzien ostateczny (Sadu)
(Piaty Filar Wiary)

Wiara muzulmanéw w Dzien Ostateczny, Dzien Sadu
(al-Yawm al-Akhir, Yawm al.-Qiyama)** zblizona jest do tradycji
chrzescijanskiej. Uznaje Jezusa jako rzecznika pomiedzy Bogiem
aludzmi. Wielu muzulmandéw uwaza, ze po Jezusie przed Dniem
Ostatecznym zjawi sie Mahdi, ktdry przyniesie pokdj i sprawie-
dliwo$¢. Jednakze jego posta¢ nie pojawia si¢ w Koranie, ale
w Hadisach. Ludzie zostang rozliczeni podczas Sadu z dobrych
i zlych uczynkow, zostang przydzieleni do raju albo do piekta,
w zalezno$ci od tego, ktére uczynki przewaza. Wszyscy ludzie
zmarli i zywi powstang oraz zostang rozliczeni ze wszystkiego,
co zrobili*?.

2.6. Wiara w Przeznaczenie (Szdsty Filar Wiary)

Wedtug Islamu Bég zdeterminowat los wszystkich stworzen
(gadar). Nie chodzi o dostowng predestynacje, ale o Jedynego
Boga, ktéry manifestuje swoja omnipotencje, obecnos¢ i site. Nic
nie dzieje si¢ bez wiedzy i pozwolenia Boga. To gdzie si¢ rodzimy;,
jak umieramy, jakiego czlowiek jest zdrowia, zalezy wylacznie
od Boga. Jedyne, co moga ludzie zrobi¢, to prébowac odczyta¢
zamierzenia Boga w stosunku do nich. Kazdy cztowiek posiada

2 VJ. Cornell, Voices of Islam, 36-38.
21 J.L. Esposito The Oxford History of Islam, 88.
22 V.J. Cornell, Voices of Islam, 38-39.
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okreslone talenty, inteligencje i zdrowie, ktore powinien dobrze
wykorzysta¢ podczas zycia. Posiada réwniez zdolnos¢ do roz-
poznania dobra i zla oraz wyboru miedzy nimi. Z tego bedzie
rozliczony w Dniu Ostatecznym. Bog juz przed urodzeniem kaz-
dego cztowieka, zna wszystkie proby jakim zostanie on poddany
i caly czas go wspiera we wlasciwych jego wyborach. Dlatego tez
Prorok Mahomet uwazal, ze jest to przeznaczenie zawierajace si¢
zar6wno w predestynacji, jak i w wolnej woli*>.

3. Koncepcja zmartwychwstania w Koranie.

Koncepcja zmartwychwstania pojawia sie w wielu tekstach
Koranu, jednak calosciowo zostala przedstawiona w rozdziale
Al-Qiamah 75,1-40 (zmartwychwstanie). Sura zostala objawiona
prorokowi w Mecce, w ktorej Archaniot Gabriel podyktowat tek-
sty dotyczace przede wszystkim jednosci Boga, zmartwychwstania
i objawienia®*.

Numer Sury Tekst Sury
W Imie Boga Milosiernego i Lito$ciwego!

751 Nie! Przysiegam na Dzienn Zmartwychwstania!

7552 Nie! Przysiegam na dusze ciaggle ganiaca!

7553 Czy czlowiek sadzi, ze My nie zbierzemy jego kosci?

754 Alez tak! My mamy moc ponownie ulozy¢ nawet jego
palce.

7555 Lecz czlowiek pragnie prowadzi¢ nadal zycie grzeszne.

75,6 Zapytuje on: ,Kiedy to bedzie Dzien
Zmartwychwstania?”

% Tamze, 40n.

2 Swiety Koran, tekst arabski i ttumaczenie polskie wydany pod patronatem
Hadhrat Mirza Tahir Ahmad z: http://www.alislam.org/quran/tafseer/?pa-
ge=-5&region=PL (dostep 1.12.2014 1.).
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757
75,8
759
75,10
75,11
75,12
7513

7514
7515
75)16

7517
75)18

75-19

75520

75521
75522
75,23
7524
7525

75,26
75:27
75-28
75-29
75,30
75,31
7532
75,33

Ot6z kiedy wzrok bedzie oslepiony,

kiedy ksiezyc bedzie za¢miony,

kiedy stonice i ksi¢zyc beda ztaczone,

tego Dnia czlowiek powie: ,,Gdzie jest miejsce ucieczki?”
Niestety! Nie ma zadnego schronienia!

Do twego Pana, tego Dnia, nastapi pewny powrot.
Bedzie obwieszczone czlowiekowi tego Dnia to,

co przygotowal pierwej, i to, co odtozyt.

Tak! Czlowiek przeciw sobie bedzie dowodem jasnym,
nawet gdyby przedstawit swoje usprawiedliwienie.
Nie poruszaj twego jezyka przy czytaniu, jak gdybys
chciat je przyspieszy¢!

Zaprawde, do Nas nalezy zebranie go i recytowanie!
Przeto kiedy My go recytujemy, to ty postepuj

za recytacja jego!

Potem, zaprawde, do Nas nalezy jego jasne
przedstawienie!

Tymczasem nie! Przeciwnie! Wy kochacie
przemijajace,

a zaniedbujecie ostateczne.

Twarze, tego Dnia, jasniejace

ku swemu Panu spogladac beda.

Twarze, tego Dnia, zas¢pione

sadzi¢ beda, ze przygotowuje si¢ dla nich nieszczescie
grzbiet kruszace.

Alez nie! Kiedy dusza dojdzie do gardla

i powiedza: ,,Kto jest czarownikiem?”,

czlowiek pomysli, Ze to jest roztgka,

a noga bedzie sie oplata¢ koto nogi

- do twego Pana, tego Dnia, bedzie on przyprowadzony.
,On nie uwierzyl w prawde i nie modlit sie,

lecz wotat, ze to ktamstwo, i odwrdcit sie;

potem poszed! do swojej rodziny, maszerujac
dumnie”

233
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75,34 Biada tobie i biada!
75,35 I jeszcze raz biada tobie i biada!
75,36 Czy, czlowiek sadzi, ze bedzie pozostawiony
bez dozoru?
75537 Czyz nie byt on kropla spermy, ktéra wytrysneta,
75,38 potem stala sie grudka krwi zakrzeplej?
On go stworzyl i uksztaltowal.
75,39 I uczynil z niego pare - mezczyzne i kobiete.
75,40 Czy Ten nie posiada mocy, aby przywrdci¢ do zycia
zmartych?

Powyzszy tekst ukazuje zarowno duchowe jak i cielesne
zmartwychwstanie czlowieka. Zapowiada on, ze kazdy odtamek
ciala zostanie znaleziony i ztozony. Zaden z ludzi nie pozna daty
Dnia Ostatecznego, poniewaz ma by¢ on dla wszystkich zasko-
czeniem. Fragment 75, 9 ttumaczony jest w dwdjnasob, jako czas,
w ktérym Islam zatriumfuje na catym $wiecie, badz zakt6cenie
poruszania si¢ cial niebieskich. Przed Dniem Sadu nie bedzie
ucieczki i kazdy bedzie rozliczony z czynoéw, ktére popelnit
w ciggu swojego zycia®.

Bazujac na tekstach znajdujacych si¢ w Koranie, mozna
zalozy¢, ze kazda dusza zakosztuje $mierci, ale bedzie to tylko
kolejny krok w przeznaczeniu cztowieka, poniewaz Islam zaklada,
ze taka transformacja ziemskiego zycia jest prawdziwa i zaplano-
wana przez Boga. Nie jest to jednak konicowa droga, ktora czeka
wszystkich ludzi po $mierci, a z centralnego motywu narracji
Koranu wynika, ze nastgpi jeszcze Dzien Sadu. Jednak tak, jak
czlowiek nie zna czasu swojej $mierci, tak zagadka jest takze kiedy

» M.M. Ali, Al-Qiama, The Resurrectio,Chapter 75, w: Holy Quran, English
Translation, and Commentary, e-Book Google (dostep 10.12.2014 1.).
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nastgpi Dzien Sagdu®®. W czasie tego dnia wszyscy ludzie zmarli
i zywi powstang oraz zostang rozliczeni ze wszystkiego, co zrobili
w swoim zyciu®’.

O ile Koran opisuje Dzien Sadu, to jednak jego konkretna
data pozostaje zagadka dla wierzacych i tylko Bég wie kiedy on
nastgpi’*®. Sam Dzien Ostateczny majg poprzedza¢ rézne znaki
i upadek moralny ludzi. Jedng z oséb, ktore pojawig si¢ w dniu
ostatecznym bedzie Jezus Chrystus, nie tylko jako prorok, ale takze
jako postaniec Boga. W tradycji Islamu nie zmartwychwstal on
po $mierci, poniewaz jej uniknal, a Stworca zabral go do nieba
z cialem i dusza i w ten sam sposéb odesle go na ziemie w czasach
ostatecznych. Jezus posiada tak jak Bog wiedze o godzinie apoka-
lipsy, a ona sama zacznie si¢ dopiero wtedy, kiedy znowu znajdzie
sie na ziemi. Uczeni muzulmanscy dodaja, zZe prorok przyjdzie
zabi¢ antychrysta i zniszczy¢ wszystkie religie poza Islamem. Jezus
jest centralng postacia w muzulmanskiej eschatologii, jednakze
jego przyjécie jest odczytywane inaczej niz w chrzescijanstwie,
poniewaz zapowiada przyjscie dnia ostatecznego nie jako syn
Bozy, ale jako $miertelny prorok, ktory wréci na ziemie, aby zabi¢
innowiercéw?.

W Koranie jest napisane, ze kazdy czlowiek doswiadcza
$mierci i Zycia dwa razy. Komentatorzy podaja rézne interpretacje
tych stwierdzen, jedna z nich zaklada, ze przed egzystencja czlo-
wieka na ziemi jest si¢ martwym, a narodziny daja po raz pierwszy
zycie, druga $mier¢ zabiera czlowieka z tego $wiata, a powtor-
nych narodzin do$wiadcza si¢ dopiero w czasie wskrzeszenia

% M. Siddiqui, Death, Resurrestion, and Human Destiny, Quranic and Islamic
Perspectives, w: Death, Resurrection, and Human Destiny: Christian and
Muslim Perspectives, D. Marshall - L.Mosher (red.), Georgetown 2012, 25n.

7 V.J. Cornell, Voices of Islam, 39.

2 W. Lingle - R. Delancy, Burning Questions about Islam A Panoramic Study
for Concerned Christians, Bloomington 2011, 99.

» M. Siddiqui, Death, Resurrection, and Human Destiny: Quranic and Islamic
Perspectives, w: Death, Resurrection, and Human Destiny, 33n.
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zmarltych®®. W Koranie zmartwychwstanie zostalo opisane jako
powtdrne powolanie do Zycia nie tylko duszy, ale takze ciata kaz-
dego cztowieka®".

Bég w Koranie zapowiedzial, ze w czasie Dnia Sadu
powstang wszyscy ludzie od stworzenia $wiata, az do ostatnich
zyjacych ludzi na ziemi. W tym dniu wszyscy zostang rozliczeni
ze ztych i dobrych uczynkoéw. Ci, ktdrzy beda mieli wigcej dobrych
uczynkow pojda do raju (ktére ma 7 poziomoéw), a ci, ktérzy beda
mieli przewazajaca liczbe ztych uczynkdéw, beda straceni do piekla
(0o 7 poziomach). Jezeli liczba uczynkow bedzie taka sama, do Boga
bedzie nalezat osad, ktore przewaza*.

Innym tekstem opisujacym zmartwychwstanie ludzi jest
frament Al-Muminum 23,15-16 z Koranu, ktéry moéwi ,,Nastepnie
z pewnoscia, pomrzecie, a w dniu Zmartwychwstania zostaniecie
wskrzeszeni”. Potwierdza on wskrzeszenie zmarlych z grobow oraz
ponowne polgczenie duszy z ciatem®.

W Hadisach istniejg opisy przedstawiajace scene sadu. Bog
ma siedzie¢ na tronie w najwyzszym niebie, otoczony przez anio-
téw. Gehenng jest nazwany most, ktorym kazdy czlowiek bedzie
musial przekroczy¢ w czasie Dnia Ostatecznego. Natomiast pieklo
bedzie podzielone na siedem pozioméw, aby moc sprawiedliwie
dostosowac kare do ilosci i rodzaju popetnionych grzech6éw?*. Po
zmartwychwstaniu zaréwno dusza jak i ciato beda doswiadczacé
i odczuwad nagrody w niebie lub kary w piekle®.

3 J.I. Smith - Y.Y. Haddad, The Islamic Understanding of Death and Resurrection,
Oxford 2002, 31.

31 'W. Lingle - R. Delancy, Burning Questions about Islam, 99.

32 Tamze, 99n.

3 ES. Bahammam, Co obejmuje wiara w Dzieri Ostatni?, w: Wiara muzutman-
ska: Wyjasnienie szesciu filaréw wiary i znaczenie wyznania wiary: La ilaha
illallah, ebook Google (dostep 10.12.1014 1.).

3 .1 Smith - Y.Y. Haddad, The Islamic Understanding of Death and Resurrection,
9.

% Tamze, 57.
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Reasumujac, tylko Bog wie, kiedy nastapi Dzien Ostateczny,
jednakze wiadomo, ze nieuchronnie sie¢ zbliza i bedzie poprze-
dzony znakami. Od sadu nie ma ucieczki, w czasie niego ludzie
beda sadzeni ze ztych i dobrych uczynkéw oraz nastgpi oddziele-
nie ludzi dobrych (wierzacych) od ludzi ztych. Nie bedzie mozna
moéwic bez pozwolenia Boga i nikt nie bedzie mogl pomdc w cza-
sie sagdu bez pozwolenia Allaha. Kazdy bedzie rozliczony tylko
z wlasnych czyndw. Zostang przywolani postancy i kazdy z nich
odczyta z ksigg dobre i zte czyny danego cztowieka. Dobrzy ludzie
trafig do raju, ztych szatan wezmie do ognia®.

Zakonczenie

W Islamie wiara w Dzien Ostateczny oraz zmartwychwsta-
nie (al-Yawm al-Akhir, Yawm al.-Qiyama) pod wieloma wzgledami
jest zblizona do tradycji chrzescijanskiej. Jezus bedzie wystepo-
wal jako rzecznik pomiedzy Bogiem, a ludZmi, przyjdzie kiedy
nastanie upadek moralny na ziemi, aby przynies¢ pokdj i spra-
wiedliwo$¢. Zmartwychwstanie bedzie obejmowato dusze i cale
cialo czlowieka, nawet jesli zostalo pochowane bez jego czgsci.
Ludzie beda rozliczeni podczas sadu z dobrych i ztych uczynkow,
zostang przydzieleni w zalezno$ci, ktére uczynki przewaza do raju
albo piekta. Wszyscy ludzie zmarli i Zywi powstang, aby Bég mogt
ich osadzi¢. Zaréwno Pie¢ Filaréw Islamu jak i Szes¢ Filarow
Wiary niesie z sobg reguly i przepisy, ktdre pozwalajg kierowaé
sie w strone raju, zbaczajac z tej drogi mozna oczekiwac tylko
wiecznego potepienia w ogniu.

3 H. Yahya — A. Oktar, Learning From The Quran, Norwich 1999, 329-341.
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Streszczenie

W artykule zostanie przedstawiona i streszczona ta czg$¢ teologii
Islamu, ktdéra zawiera ide¢ zmartwychwstania. Jednym z dziet zawierajacych
te koncepcje jest Hadis Gabriela, w ktérym znajduje si¢ Piaty Filar Wiary
dotyczacy Dnia Ostatecznego (Sadu) i zmartwychwstania. Ludzie zmarli i zywi
zostang rozliczeni ze swoich uczynkéw. Takze w innych Hadisach istnieja opisy
przedstawiajace scen¢ sadu i zmartwychwstania. Po ktérych to dusza i ciato
beda doswiadczac¢ i odczuwaé nagrody w niebie lub kary w piekle. Koncepcja
zmartwychwstania pojawia si¢ rowniez w wielu tekstach Koranu. Fragment
Al-Mu’minun 23,15-16 ze Swietej Ksiegi, méwi ,,nastepnie z pewnoscig, pomrze-
cie, a w dniu zmartwychwstania zostaniecie wskrzeszeni”. Potwierdza on wiare
w wskrzeszenie zmarlych z grobéw oraz ponowne polfaczenie duszy z ciatem.
Calo$ciowo temat zmartwychwstania zostal przedstawiony w Koranie, w roz-
dziale Al-Qiamah 75,1-40 (zmartwychwstanie), gdzie zostaje on poglebiony
i wyjasniony.

Stowa kluczowe

Islam, Koran, teologia, Dzien Ostateczny, Dzien Sadu, zmartwychwstanie.

The Resurrection in the Quran

Summary

In the article would be presented and summarized this part of the the-
ology of Islam, which contains the idea of resurrection. One of the works
containing this concept is the Hadith of Gabriel in which is located the Fifth
Pillar of the Faith, concerning the Final Day (Judgment) and the resurrection.
All dead and living people would be asked to account for their acts. Also, there
are other descriptions of the Hadith of the court scene and resurrection. After
that the soul and the body would experience and feel the reward in heaven
or punishment in hell. The concept of the resurrection also appears in many
texts of the Quran. Excerpt of Surah Al-Mu'minoon 23.15 -16 from the Quran,
is saying “then you will die and then, on the Day of Resurrection, you will be
raised up again”, It reaffirms faith in the resurrection of the dead from their
graves and reunion of the soul with the body. Holistically about the resurrec-
tion was presented in the Quran, chapter al-Qiyamah 75,1-40 (resurrection),
where it was deepened and clarified.
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